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Problema
Actualmente la Iglesia Adventista del Séptimo Dia se encuentra dividida en torno al
tema de la naturaleza humana de Cristo. Por un lado estan los adventistas centristas, quienes
afirman que Cristo tomo sobre si una naturaleza moral de Adan prelapsaria, asi como una
naturaleza fisica de Adéan postlapsaria; y por el otro lado estan los adventistas historicos,
quienes afirman que Cristo tomd en su encarnacion una naturaleza caida, con tendencias
pecaminosas y quienes afirman, a su vez, que es necesario regresar a las raices histéricas del

adventismo. La pregunta es ;quién tiene la razon?



Método
El método que se utilizara en esta investigacion consiste en documentar la teologia de
Agustin de Hipona basada principalmente en la doctrina del pecado original, del libre albedrio
y de la naturaleza del hombre, en contraste con la de Pelagio y notar cuéles han sido sus
implicaciones actuales para el pensamiento teoldgico de algunos lideres adventistas
prominentes del siglo XIX y XX como Ellen G. White, E. J. Waggoner, A. T. Jones, L. E.

Froom y M. L. Andreasen, R. Adams y R. Larson respectivamente.

Resultados
Como resultado de esta investigacion se pudo notar que el pensamiento de Agustin de
Hipona influy6 en la teologia de Ellen G. White sobre el tema de la condicion de depravacion
total que tiene la humanidad, ya que fue éste quien acufi6 el término “depravacion total” que
Ellen G. White lleg6 a utilizar pero, a pesar de ello y debido a otros elementos que introdujo
en tu teologia no se le considera agustiniana; ademas se encontrd que las ensefianzas tanto del
agustinismo como del pelagianismo presentan puntos débiles y no biblicos como la doctrina

del pecado original y su transmision y el tema del perfeccionismo respectivamente.

Conclusiones

La Iglesia Adventista suftrio, sufre y sufrird ataques por parte de distintas personas u
organizaciones con el objetivo de destruir su unidad doctrinal y organizacional. Uno de los
mas severos sitios a su teologia fue la propagacion de la idea de que Cristo tomo Gnicamente
una naturaleza humana postlapsaria. Esta creencia era se habia divulgado ampliamente en el
adventismo de principios del siglo XX y era aceptada por la mayoria. Con la publicacion del
libro Questions on Doctrine se intentd dar un giro a esta posicion lo que ha producido que en

la actualidad la Iglesia Adventista no tenga una postura definida. Sin embargo, el punto de



vista biblico y de Ellen G. White con respecto al tema de la naturaleza de Cristo es que nuestro
Salvador tuvo una naturaleza dual. Esta cristologia doble hace justicia al hecho de que Jests

fue en todo tiempo “igual a Dios” (Fil. 2:6) y “semejante a sus hermanos” (Hb. 2:17).
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CAPITULO I

INTRODUCCION

Antecedentes

Desde sus origenes hasta su organizacion oficial en la década de 1860, la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia se identifico como un cuerpo religioso formado por personajes
provenientes de distintos trasfondos denominacionales.' Por ejemplo, sus fundadores James
Springer White y Joseph Bates provenian de la denominacion Conexion Cristiana,” no asf
Ellen Gould Harmon (que lleg6 a ser llamada Ellen G. White tras su matrimonio con James
White) quien inicid su experiencia cristiana dentro de las filas del metodismo, denominacion
cristiana fundada por los hermanos John y Charles Wesley en el siglo XVIII en Inglaterra y
misma iglesia que, para esa fecha, era la “denominacion protestante mas eficientemente

- 3
organizada”.

" El término denominacion es definido por el Diccionario de la Real Academia Espafiola como un
“nombre, titulo o sobrenombre con que se distinguen las personas y las cosas”. Véase
http://lema.rae.es/drae/?val=denominaci%C3%B3n consultado el 17 de octubre de 2012.

? Véase George R. Knight, Nuestra identidad, origen y desarrollo de la mision, (México: GEMA
Editores, 2007), 35-44. Asi mismo, Aecius Cairos, te6logo adventista sustenta que la “Conexion Cristiana fue un
movimiento norteamericano (1792-1931) que ciertamente criticaba al catolicismo y al protestantismo [y cuya]
oposicion a la doctrina de la predestinaciéon indudablemente contribuy6 a que el punto de vista arminiano y
metodista se afianzara en nuestro pueblo [...]”. Para una lectura méas completa de su escrito, visitar
http://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/3217732.pdf consultado el 17 de octubre de 2012

? Knight, Nuestra iglesia, momentos histéricos decisivos, (México: GEMA Editores, 2007), 58.
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Debido a esta multiculturalidad religiosa sobre la cual se establecio la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia, que es definida por la Seventh-Day Adventist Encyclopedia como
“un cuerpo de cristianos conservadores, mundial en extensién y evangélico en doctrina”,* sus
fundamentos doctrinales en mas de una ocasion se vieron amenazados por tendencias
teologicas y filosoficas ajenas a la ensefianza biblica (como lo fueron el agustinismo y el
pelagianismo hacia finales del siglo XIX y mediados del siglo XX). Estas corrientes de
pensamiento hicieron que la denominacion procurara fomentar en la feligresia la importancia
de un estudio de la Biblia basado primariamente en el texto mismo, tomando como
complemento los escritos del Espiritu de Profecia.” Sin embargo, esto no impidio que se
infiltraran distintas formas de concebir ciertos temas biblicos controversiales.

Entre los debates histéricos mas recalcables dentro del adventismo se encuentra el del
tema sobre la justificacion por fe cuya cuspide fue alcanzada en la sesion del Congreso de la
Asociacion General de los Adventistas del Séptimo Dia celebrado en la ciudad de

Minneapolis, Minnesota, en el otofio de 1888; asi como también el tema de la subordinacion

* «A Conservative Christian body, worldwide in extent, evangelical in doctrine”, ver “Seventh-Day
Adventist Church” en Don F. Neufeld, ed., Seventh-Day Adventist Encyclopedia, (Hagerstown, MD: Review and
Herald Publishing Association, 1996), 575.

> La Iglesia Adventista del Séptimo Dia comprende por éste término la obra de comunicacion del
Espiritu Santo a través de la historia de la humanidad hablando a personas escogidas para declararles su voluntad
asi como acontecimientos postreros a su época. La Iglesia Adventista ubica la mas reciente intervencion del
Espiritu de Profecia en los escritos de la sefiora Ellen G. White en quien descansé el Espiritu de la Inspiracion y
por medio de quien se transmitieron mensajes especiales de amonestacion y edificacion espiritual para la
denominacién. Por ejemplo, para James White la expresion “Espiritu de la Profecia” de Apocalipsis 19:10
significaba “[...] la voz de los profetas relacionada con el plan y el trabajo de la redencion del hombre”. Por su
parte, George I Butler definia este término como “el espiritu que provoca que una persona profetice”. Para mayor
informacion ver “Spirit of Prophecy” en Neufeld, 691; asi como también para un testimonio mas amplio sobre el
ministerio de Ellen G. White ver Herbert E. Douglass Messenger of the Lord, the Prophetic Ministry of Ellen G.
White, (Idaho: Pacific Press Publishing Association, 2000) pp. 2-131.
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de Cristo hacia el Padre,’ y el tema concerniente a la naturaleza de Cristo, mismo que presenta

serias implicaciones soteriologicas para el creyente.

Identificacion del problema

El problema a tratar en esta investigacion esta enfocado hacia el tipo de naturaleza
humana que tomo nuestro Sefior Jesucristo (prelapsaria o postlapsaria) y el cisma que suftio la
Iglesia Adventista a mediados del siglo XX con relacion al surgimiento de dos corrientes
teologicas: los adventistas historicos quienes sefialan que Jesus fue igual al ser humano
inclusive en sus tendencias pecaminosas y que por medio de su sumision voluntaria a la ley
pudo vencer, estando obligados nosotros a seguir su ejemplo, asi como los adventistas
centristas, quienes ven en Cristo una doble naturaleza y que afirman, a su vez, que la
perfeccion cristiana debiera entenderse como madurez, y no como impecabilidad. El punto a

discutir es qué grupo esta en lo correcto.

Proposito
El proposito de esta investigacion es hacer una presentacion de las dos tendencias
cristologicas principales que han afectado la teologia adventista al grado de crear division

entre su organizacion. Asi mismo, se pretende a través demostrar quién esta en lo correcto.

Justificacion
La principal razon por la que se ha elegido este tema de investigacion es porque el

llegar a una comprension biblica exegéticamente correcta sobre la persona y la obra de

% Esta idea fue la base sobre la cual Arrio bas6 su doctrina herética en el siglo IV d.C. argumentando que
Jesus era un ser creado por Dios el Padre. Para mayor informacion ver Teologia: Fundamentos biblicos de
nuestra fe, t. 2., (Florida: Asociacion Publicadora Interamericana, 2005), pp. 205-209.
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Jesucristo es la base de la fe.” Debido a ello, se ha decidido dedicar tiempo y esfuerzo a la
realizacion de este analisis donde se intentard descubrir la base sobre la cual el adventismo ha
forjado su interpretacion sobre la naturaleza humana de Cristo de modo que el lector pueda
tener una perspectiva mas clara sobre las serias tensiones teoldgicas que este problema ha

traido a la Iglesia Adventista.

Importancia
La importancia de esta investigacion radica en la concepcion medieval sobre el tema de
la gracia, el pecado y su transmision. Comprendiendo lo que somos (pecadores) y el medio por
el cual Dios desea hacernos salvos y participes de sus bienes celestiales (gracia), tendremos
una vision mas amplia del valor expiatorio del sacrificio de Jesus en la cruz, asi como de su
intercesion en el Santuario celestial.® Ademas, el tema de la “expiacion” en la teologia
adventista es fundamental. De ¢l se desprende la concepcion denominacional de la doctrina del

Santuario, el Juicio Investigador y 1,844, creencias distintivas de la denominacion.

Limitaciones
El presente documento se ve limitado en tres aspectos principales:
1. El tiempo con el cual se cuenta no se considera suficiente para poder hacer un
estudio mas abarcante sobre la vida y obra de Agustin de Hipona, Pelagio, sus
influencias respectivas sobre el pensamiento cristiano occidental, asi como de sus

influencias para el adventismo.

" Ver Douglass, 2.

¥ Para mayor informacién ver Clifford Goldstein, Ataque contra el Lugar Santisimo, (México: GEMA
Editores, 2008)



2. Las fuentes bibliograficas a las cuales se remita esta investigacion son las
encontradas en la biblioteca de la Universidad de Montemorelos, Nuevo Leon,
México. Se considera que se ha escrito bastamente sobre el tema. Por ello, esta
investigacion se limitara unicamente al material encontrado en dicho lugar.

3. Los recursos econdmicos invertidos para la realizacion de este trabajo son
limitados. Por lo tanto, no se podra medir empiricamente los efectos de las
corrientes teologicas del agustinismo y el pelagianismo por medio de instrumentos
documentados, asi como tampoco se podra tener acceso en fisico a los registros
historicos de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia de la Asociacion General,

ubicados en Silver Springs, Maryland, Estados Unidos.

Delimitaciones
Debido a la complejidad de un estudio de esta magnitud y relevancia, se ha decidido
delimitar el tema unicamente a los siguientes aspectos:

1. Se presenta una breve biografia de los personajes teoldgicos-historicos sobre los cuales
se basa esta investigacion, a decir Agustin de Hipona y Pelagio. Esta biografia abarcara
aspectos generales de su vida, su preparacion académica y principalmente su teologia
con respecto a la doctrina de la transmision del pecado y su influencia sobre el
pensamiento cristiano occidental respectivamente.

2. Se realiza una exposicion del material historico de la Iglesia Adventista del Séptimo
Dia enfocandose unicamente en temas cristoldgicos controversiales como la naturaleza

humana de Cristo, la naturaleza humana del hombre y la justificacion por fe.



3. Se analizan las influencias del agustinismo y del pelagianismo en algunos pioneros del
adventismo en el siglo XIX como lo fueron E. G. White, E. J. Waggoner y A. T. Jones
quienes jugaron un papel preponderante con el mensaje de justificacion por la fe; asi
como en el siglo XX lo fueron Froom, Andreasen, Adams y Larson quienes con sus
interpretaciones han legado claridad u oscuridad sobre el tema de la naturaleza humana

de Cristo.

Trasfondo filoséfico

Dios ha establecido principios los cuales no estan sujetos a interpretaciones variadas,
rasgos culturales ni a factores temporales. Cuando estos principios son violados, el ser humano
se coloca en un terreno donde se es mas propenso a desviarse de los caminos establecidos por
Dios.

Dado lo anterior, se considera que las tendencias teologicas del agustinismo y el
pelagianismo son dos distintas formas de percibir una sola realidad. Cada uno de ellos, tanto
Agustin como Pelagio percibieron la realidad de la encarnacion de Cristo. Sin embargo, sus
suposiciones y preconceptos fueron los que influyeron en sus mentes para desarrollar dos
corrientes filosoficas totalmente opuestas.

A lo largo de su juventud, Agustin de Hipona fue profundamente impresionado con la
realidad del conflicto entre el bien y el mal dentro del ser humano. Sabia que nadie puede ni
quiere hacer el bien por mas que lo desee, debido a que la naturaleza del hombre esta inclinada
hacia el pecado.

Por su parte, y en directa oposicion al pensamiento del obispo de Hipona, el monje

britanico Pelagio argumentaba que Cristo habia venido con la naturaleza postlapsaria de Adan



teniendo las mismas inclinaciones y tendencias pecaminosas como nosotros; sin embargo sin
haber pecado. En parte, esta perfeccion fue lograda por Cristo de la misma manera en que cada
ser humano puede obtenerla: mediante esfuerzos propios y obediencia estricta de la ley de
Dios.

Lamentablemente hoy en dia la Iglesia Adventista del Séptimo Dia no ha quedado
exenta de sufrir las consecuencias de estas dos distintas interpretaciones. Vemos en los anales
de la historia de la denominacion un registro tragico hacia finales de la década de 1950 cuando
dentro del adventismo se produjo un cisma con relacion al tema de la naturaleza de Cristo y la
expiacion de ¢l en la cruz. Este acontecimiento ha repercutido severamente la unidad de la
denominacion al confinar a los adeptos del adventismo basicamente a dos posiciones: que
Cristo vino con una naturaleza corrupta teniendo tendencias al pecado, o que Cristo fue
semejante al hombre en todo excepto pero que no particip6 de su naturaleza humana

pecaminosa.

Definicion de términos
Como parte del proceso de investigacion se definiran algunos conceptos clave con el
objetivo de poder brindar una mejor perspectiva al lector asi como un entendimiento mas
claro. Los términos son:
1. Expiacion.- Termino empleado por el escritor adventista LeRoy Edwin Froom para
referirse a dos cosas: a. La muerte vicaria de Jesus en la cruz (cf. Rom. 3:23); y el

ministerio de intercesion de Jesus en el Santuario Celestial (v. Hb. 7:25; cf. 9:24, 25).°

’ Ver LeRoy Edwin Froom, The Priestly Aplication of the Atoning Act, [La aplicacion sacerdotal del acto
expiatorio], Ministry, febrero de 1957, p. 10.



2. Pecado.- Es la desobediencia voluntaria de cualquier ser humano a lo que Dios ha
determinado claramente por medio de su Palabra.'” Ademas la Biblia define este
término como “infraccion de la ley” (1 Jn. 3:4); “saber hacer lo bueno y no hacerlo”
(Stg. 4:17); “iniquidad” (1 Jn. 1:3); “separacion de Dios” (Is. 59:2); “injusticias” (1 Jn.
5:17).

3. Pecado original.- Término que hace alusion a las consecuencias negativas en que se
encuentra la humanidad debido a la transgresion de Adan y de Eva.''

4. Prelapsario.- Todo lo sucedido antes de la caida y la entrada del pecado.

5. Postlapsario.- Todo lo sucedido después de la caida y la entrada del pecado.

6. Neoplatonismo.- Sistema filosofico que Plotinio introdujo a comienzos del siglo V d.C.
basado en las ideas de Platon cuyo proposito era “proveer una base intelectual
satisfactoria para la religion y la vida moral”."?

7. Cristologia.- “El estudio de la Persona de Cristo, y en particular de la union en ¢él de las
naturalezas divina y humana”."

8. Soteriologia.- Proviene del griego soferia que significa “salvacion”. Es la rama de la

teologia que se encarga del estudio de la salvacion.

""F. L. Cross, ed., The Oxford Dictionary of the Christian Church, second edition, (New York, NY:
Oxford University Press, 1974), 1278.

" Ibid., 1010.
12 1bid., 959-960.

B Ibid., 281.



9. Naturaleza pecaminosa.- Es definida por Kenneth Gage'* como la “condiciéon humana

en todos sus aspectos afectada por la caida de Adan y Eva. Tal naturaleza es

susceptible a tentacién tanto interna como externa”."

10. Dualismo.- Es la doctrina filosofica que sostiene que “la mente y la materia son
distintas, igualmente real, y no necesariamente estan relacionadas [y afirma que] todo

lo que existe tiene una naturaleza unitaria sola”.'

14 O]
Es un pseudénimo.

'3 Kenneth Gage, What Human Nature Did Jesus Take? Fallen, citado de la pagina web oficial del
Instituto de Investigacion Biblica de la Asociacion General de los Adventistas del Séptimo Dia, consultado en
http://www.adventistbiblicalresearch.org/documents/humanatureChristfallen.pdf el dia 16 de octubre de 2012.

o Cross, 428.


http://www.adventistbiblicalresearch.org/documents/humanatureChristfallen.pdf

CAPITULO 11

TEOLOGIA E INFLUENCIA DE AGUSTIN DE HIPONA

EN EL PENSAMIENTO CRISTIANO

Introduccion
Tras la institucionalizacion del cristianismo en el Imperio Romano por el emperador
Constantino se desplegaron todo tipo de intentos de parte de sacerdotes y obispos que
intentaban fragmentar los principios candnicos que tenian que ver con la teologia cristiana.
Entre las herejias mas destacadas que enfrento la iglesia primitiva podemos mencionar el
gnosticismo, el ebionismo, el modalismo, el arrianismo, el maniqueismo, el donatismo y el
pelagianismo, siendo éstas tltimas tres las mas importantes a partir de la segunda mitad del

siglo III d.C. y durante todo el siglo IV d.C. y principios del siglo V d.C.

Agustin: su vida y obra
Si hubo una persona quien marcé el rumbo del pensamiento filosofico tanto de su
tiempo como de su posteridad y quien como fruto de una experiencia personal con Dios nos
proveyo de obras literarias cuyo valor son incalculables para hoy en dia, fue Aurelio Agustin.
En este capitulo se sintetizard lo que fue la experiencia de Agustin en su caminar con Dios, asi
como se hara mencion de sus mas destacables aportes sobre el tema de la gracia y la salvacion,

el pecado y la libertad humana.
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Etapa 1: Su juventud

Aurelio Agustin nacié en la ciudad de Tagaste, al norte de Africa, el 13 de noviembre
del afio 354 d.C. Fue Hijo de padres con raices religiosas distintas. A pesar de ello Agustin
pudo desarrollar su nifiez y juventud temprana en un ambiente estable y hasta cierto punto
pr()spero.17

En Historia del pensamiento cristiano, Justo L. Gonzalez dice que con su existencia
Agustin marco un parteaguas en su época, ademas agrega que Agustin “es el ultimo de los
padres de la Antigiiedad y el fundamento de toda la teologia latina de la Edad Media”.'® Asi
mismo, sostiene que a la postre nadie podria compararse con Agustin debido al uso literario
que otros autores y padres de la iglesia tomaban en sus escritos, argumentando que “ningin
te6logo fue mas citado que é17”,'" lo que le daria el titulo de uno de los grandes personajes de la
historia del cristianismo.

Es interesante notar que la inclusion del cristianismo en el imperio romano no precisd
la erradicacion de las tendencias y tradiciones de corte pagano dentro de la forma de vida de
las personas, siendo esto notorio a través de los largos siglos de conflictos teologicos y

discusiones eclesidsticas sobre las doctrinas correctas, asi como las condenas por parte del

clero de herejias y modos de pensar errados a la Biblia.*’

'7 Realmente no existen muchas fuentes de informacién de donde podamos extraer datos sobre la
juventud y la vida de Agustin antes de su conversion. A excepcion de esto, en una de sus mas grandes obras
literarias, Confesiones (México: Editorial Latino Americana, 1956), Agustin nos comparte su autobiografia donde
deja plasmado experiencias familiares y de su juventud que definieron el resto de su existencia.

'® Justo L. Gonzélez, Historia del pensamiento cristiano, (Barcelona: Editorial CLIE, 2010), 317.
"% Justo L. Gonzélez, Historia del cristianismo, obra completa, (Miami: Editorial Unilit, 2009), 229.

29 yéase John H. Armstrong, Un escrutinio de Roma, guia para entender las creencias y prdcticas de los
catolicos romanos, (Grand Rapids: Kregel Publications, 1997).
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Marrou en su obra sobre Agustin y el agustinismo dice, refiriéndose a la educacion
temprana de Agustin, que éste la realizo tanto en su ciudad natal, como en la ciudad de
Madauro asi como en Cartago,”' a donde finalmente se traslado a la edad de diecisiete afios.
La ciudad de Cartago era considerada como una de las mas importantes ciudades del Africa
romana; un centro cosmopolita en donde iniciaria la aventura de su vida al adentrarse en los
meandros de la ciencia del buen decir, que es la retdrica.

Fue a partir de ese momento que inicié un peregrinar a través de varias corrientes
filosoficas y religiosas que lo condujeron imperceptiblemente a la creacion de prejuicios y a
la formacion de una mentalidad permeada por conceptos bastante ajenos a lo que, mas
adelante, ¢l aceptaria como verdad y defenderia con pasion: el cristianismo. Su viaje por
medio de estas lineas de pensamiento inici6 debido a las ya preconcebidas concepciones sobre
el cristianismo, la creacion del mundo y el origen del mal,** remonténdose a su adhesion al
maniqueismo, y posteriormente al neoplatonismo, dos tendencias filosoficas y religiosas que

consideraremos a continuacion.

Etapa 2: su divagar espiritual
El maniqueismo es definido por The International Standard Bible Encyclopedia como
“una religion sincretista que florecid en los siglos IIT al XIV d.C. [...] que puede ser descrita

. . , . 23 . . .
como un consistente dualismo gnostico”.” Su fundador fue un tal Mani, de origen persa, quien

! Henry Marrou, San Agustin y el agustinismo, (Madrid: Ediciones Aguilar, 1960), 17.

22 . oy . . ’ . ’

“Al parecer, lo que le inclin6 hacia el maniqueismo fue la promesa que éste hacia de ofrecer una
explicacion ‘racional’ del universo, sin necesidad de recurrir a autoridad externa alguna” (v. Gonzalez, Historia
del pensamiento cristiano, 320).

2 “Maniqueismo” Geoffrey W. Bromiley, ed., The International Standard Bible Encyclopedia, vol. 111,
(Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company,1986), 237.
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declaraba ser el eslabon final de una cadena de personas iluminadas por medio de quienes el
mundo podia recibir la sabiduria y el conocimiento celestial, entre quienes destacaban Buda,
Zoroastro y Jesus. Segiin Mani, el maniqueismo consistia nada menos que en una lucha por
colocar en contraste dentro de la vida del individuo dos principios eternos como la luz y las
tinieblas, lo espiritual y lo carnal.**

Agustin ingreso al maniqueismo sin haber dejado sus incognitas con respecto al
cristianismo. Por ello, tras una decepcion sobre la persona del aparente lider de los maniqueos,
un tal “Fausto de Mileva”, Agustin se alejé del maniqueismo, regresando a su antigua
profesion como docente de retorica en la ciudad de Milén.

Ya en la ciudad de Milan, Agustin llego6 a tener contacto con la corriente filosofica del
neoplatonismo. Esta corriente filosofica no es nada més que un resurgimiento del platonismo
an‘[iguo.25 Gracias al pensamiento neoplatonico, cuyo objetivo principal era “proveer de bases

intelectuales satisfactorias para la vida moral y religiosa”,*® Agustin percibi6 a Dios de un

24 Gonzalez, Historia del cristianismo, 222.

* El neoplatonismo germiné en base a las ensefianzas del filosofo griego Platon (427 — 347 a.C.),
aunque tuvieron que ver en su desarrollo también personas como Julidn de Eclana (385 — 450 d.C.), Plotinio
(205 -270d.C.) y Proclo (412 — 485 d.C.). Surge como un movimiento alterno que intentaba darle sentido al
mundo basado en las tendencias paganas y filosoficas de los primeros siglos de la era cristiana. Su origen puede
remontarse a Egipto, aunque su auge tuvo lugar en Europa, principalmente en Grecia y Roma. Con relacion al
neoplatonismo, D. F. Wright comenta que “la tradicion filoséfica derivada de Platon de Atenas, uno de las mas
significativas figuras en la historia del pensamiento humano, ha tenido una amplia influencia sobre la teologia
cristiana, especialmente a través de su nuevo desarrollo conocido como el neoplatonismo” (cf. Sinclair B
Fergurson and J. I. Packer, New Dictionary of Theology, (Downers Grove, IL: Interversity Press, 2000), 517-519;
y en una definiciéon mas amplia de neoplatonismo, encontramos que es un “sistema de filosofia idealista y
espiritualista tendiente al misticismo” que pretendia encontrar en el “espiritualismo de Platon una poderosa ayuda
para defender y mantener una concepcion del alma humana que el materialismo pagano rechazaba, pero que la
iglesia cristiana aceptaba irrevocablemente” (cf. http://ec.aciprensa.com/n/neoplatonismo.htm consultado el 17 de
abril de 2013).

2 Cross, 959, 960.
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modo distinto que con los maniqueos, ayudandole pues a solucionar dos de sus mas grandes
dudas sobre el cristianismo, a decir “el carcter incorpéreo de Dios y la existencia del mal”.*’

El peregrinar espiritual de Agustin continud de sistema filosofico a sistema filosofico.
Su teologia recibia constantes modificaciones con respecto al tema del pecado y de la imagen
de Dios en el ser humano, dado que su roce con el neoplatonismo y el maniqueismo forjaron
asi en €l una concepcion mas légica y distante de lo que era Dios. Sin embargo, el Sefor tenia
un momento especifico en el que hablaria a la conciencia de Agustin para rendirle finalmente
su vida a su servicio.

Etapa 3: su conversion

Es algo mistica, pero realmente cautivante la experiencia de su conversion. Asi como
el monje aleman Martin Lutero, siglos después encontr6 en las palabras de Pablo “[...] el justo
por la fe vivird” (Rom. 1:17) su estandarte para iniciar con un movimiento de proporciones
globales en el campo de la fe y la religion, Agustin, iluminado por la retérica del mismo gran
apoéstol y evangelista al instar “[...] vestios del Sefior Jesucristo, y no provedis para los deseos
de la carne” (Rom. 13:14) fue conducido a rendir su vida y su servicio por completo a la
vocacion religiosa dejando su ocupacion como docente para empezar a labrar un legado que
seria la base para muchos estudiosos de las Escrituras a través de los siglos.

Con el neoplatonismo como trasfondo de sus creencias y tras haber permeado por un

tiempo su manera de pensar y actuar, Agustin estaba en la frontera de una nueva experiencia

2 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 321.
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religiosa dentro del cristianismo. Sin embargo, la lucha continuaba. El momento en que
Agustin habria de rendirse por completo al Sefior Dios finalmente llego en el afio 386 d.C.**

Aqui nacié Agustin de nuevo.”Justo a partir de este momento, Agustin veria la vida
desde otra perspectiva, la perspectiva de la cruz. Sin embargo, a pesar de su conversion,
muchos eruditos dudan de que esta experiencia haya sido genuina debido a la profunda
. . . , . . 30
influencia que tuvo el maniqueismo y posteriormente el neoplatonismo.”™ A pesar de ello,
Gonzdilez afiade que “Agustin conocia desde su infancia las principales doctrinas cristianas, y
que una vez que la lectura de los neoplatonicos, los sermones de Ambrosio y las
conversaciones con Simpliciano echaron abajo los obstaculos que se oponian a la fe [Agustin]
aceptod en su mente la verdad del cristianismo”.*!

En su obra San Agustin, pastor de almas, Van Der Meer comenta que después de su
involucramiento en la iglesia de Valerio, Agustin fue tomado como obispo cuatro afios mas
tarde adentrandose en la administracion de la iglesia y en el cuidado pastoral de sus

. 32 . , . - . , )
feligreses.” De €sta manera comenzo la vida religiosa de quien llegaria a convertirse en un

icono del pensamiento cristiano catdlico, y cuya influencia resonaria con intensidad en la

mayoria de los pensadores cristianos.

% http://www.webdianoia.com/medieval/agustin/agustin_cronologia.htm accesada el 15 de abril de
2013.

¥ Sobre el testimonio de su conversion, ver Confesiones, VIII, cap. 12, 214-215.
3 Ver Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 324-325.
*! Ibid.

** F. Van Der Meer, San Agustin, pastor de almas, vida y obra de un padre de la Iglesia, (Barcelona:
Editorial Herder, 1965), 25-40. (cf. Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 327).
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Agustin: su teologia e influencia en el pensamiento cristiano

La teologia agustiniana no se formo6 en base a un periodo corto de tiempo. Fue el
resultado de una profunda experiencia espiritual y de una comprension teologica de las
doctrinas principales para el cristianismo.

En esta seccion se presentaran tres de las mas destacables doctrinas que San Agustin
defendio6 a lo largo de su ministerio. Hoy, muchos afios siglos después, los cristianos podemos
mirar algunos desaciertos que este gran personaje tuvo, como es el caso de la doctrina del
pecado original.”* Sin embargo, en su época, esto revolucioné y agit6 el entendimiento biblico.
Por ello, es importante conocer lo que esta figura del pensamiento teoldgico cristiano tuvo en
mente al considerar sus posiciones doctrinales y defenderlas para poder continuar

construyendo una comprension mas fidedigna y justa de las Escrituras.

La doctrina del libre albedrio
En la mente de Agustin habia un serio conflicto que no podia explicarse basado
unicamente en el entendimiento natural del mundo. Claramente era visible un antagonismo
entre dos elementos: el bien y el mal. Agustin toma a Dios como el centro y el origen de todo

lo creado, un Ser puro, limpio y sin pecado, mismo que no pudo haber dado origen al mal.

3 Esta doctrina es sumamente importante en el pensamiento de Agustin. De hecho no debe considerarse
de forma aislada, sino que debe ser entrelazada a otras doctrinas como la de “la naturaleza del hombre” y la de “la
salvacion”. En la actualidad, la iglesia catdlica sienta sus bases en la teologia agustiniana del pecado original
para sustentar su practica de bautizar a los infantes a pesar de no tener uso de conciencia todavia, ya que el
bautismo (teniendo en cuenta la mentalidad catdlica con respecto a los sacramentos y a su funcionalidad ex opera
operato) limpia al individuo de la madcula o del pecado original que todos los descendientes de Adan hemos
heredado (cf. Sal. 51:5; Ro. 5:12). Para mayor informacién ver Francisco Lacueva, El catolicismo romano, curso
de formacion teologica evangélica, vol. 8, 2da. reimpresion, (Barcelona: Editorial Clie, 2009), 125-230 y James
G. McCarthy, El evangelio segun Roma, una comparacion de la tradicion catolica con la Palabra de Dios, trad.
por Dante N. Rosso, (Grand Rapids: Editorial Portavoz, 1996), 21-106.
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Tras su paso por el maniqueismo Agustin tuvo la oportunidad de entrar en contacto con
una filosofia que trataba de explicar esta aparente dualidad en el mundo. Los maniqueos veian,
como ya mencionamos anteriormente, el mundo desde dos perspectivas antagénicas como lo
son la luz y las tinieblas, o el bien y el mal, argumentando que lo bueno es bueno sin poderse
contaminar con lo malo y viceversa. Esto es importante ya que Agustin desarroll6 su doctrina
del libre albedrio teniendo como base estos dos principios opuestos, el bien y el mal,
sosteniendo que el bien no puede hacer el mal y el mal no puede hacer el bien.

Es sumamente importante destacar que para Agustin desde la eternidad Dios existia. El
no fue el autor del mal. Para €l el mal no se explicaba de otra manera a no ser como la
ausencia del bien. Al crear a los seres celestiales, Dios los dotd con un regalo maravilloso
como lo es la voluntad. Esta voluntad es la responsable de haber conducido a las criaturas
celestiales, principalmente a Lucifer, hacia una rebelion cuyas consecuencias hemos ido
soportando hasta nuestros dias.

Asi mismo, John Townsend en su libro ;Donde esta Dios le da un valor a la libertad
del ser humano rastreando su origen hasta la misma esencia de Dios, que es el amor (cf. 1 Jn.
4:8). El dice que Dios “ha creado el amor y las relaciones con un requisito, y ese es la libertad.
La libertad es el precio del amor. En el amor debe haber libertad, porque el amor no se puede
forzar. No se puede obligar a nadie a que ame”.**

Entonces, la culpa del origen del pecado fue la misma libertad con que Dios doto6 a sus

criaturas. Primeramente en el cielo, y después en la tierra, el pecado fue obrando dentro de las

mentes de sus victimas, induciéndolas a utilizar egoistamente ese precioso don del libre

** John Townsend, ;Dénde esti Dios?, Cémo encontrar su presencia, su proposito y su poder en
tiempos dificiles, (Nashville: Grupo Nelson, 2010 ), 33.
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albedrio para su propia destruccion. Agustin, como ya dijimos, identifica en la voluntad el
origen del mal, presuponiendo que “o la voluntad es la primera causa del pecado o la causa

primera del pecado esta sin pecado [...]".>

La doctrina de la naturaleza del hombre

Comenzando con el relato de la creacion, la Biblia presenta en Génesis 1:26, 27 y 2:7
que el hombre y la mujer fueron creados a su imagen:

Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforma a nuestra
semejanza; y sefioree sobre los peces del mar, sobre las aves de los cielos, sobre las
bestias, sobre toda la tierra, y sobre todo reptil que se arrastra sobre la tierra. Y cred
Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios los cred; varon y hembra los cred [...]
Formo, pues, Jehova Dios al hombre del polvo de la tierra, y sopl6 en su nariz aliento
de vida; y fue el hombre un alma viviente.

Al haber sido creados a imagen de Dios, el hombre y la mujer gozaban de una
naturaleza en armonia con la de su Creador. No tenian tendencias al pecado. Sin embargo, no
fueron colocados fuera de la posibilidad de pecar, ya que habian sido dotados de voluntad, esa
misma voluntad que habia ocasionado guerra en el cielo con la rebelion de Lucifer.

En interesante destacar que, para Agustin, tanto la doctrina de la naturaleza del hombre
como la doctrina del pecado original apuntan hacia una misma realidad: la incapacidad
humana de poder salvarse por si mismos. Nuevamente aqui entra en juego el tema y el valor
de la libertad, y es que “[...] el hombre natural es libre s6lo en cuanto tiene libertad para

36
pecar’.

35 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 344.

3 Ibid., 345.
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Al respecto en uno de sus discursos mas elocuentes con relacion al tema de la lucha
contra el pecado y las tendencias, el apostol Pablo en Romanos 7:14-20, cuando dijo:
Porque sabemos que la ley es espiritual; pero yo soy carnal, vendido bajo
pecado. Pues lo que hago, no lo entiendo, pues no hago el lo que quiero; sino lo que
aborrezco, eso hago. Y si lo que no quiero, eso hago, apruebo que la ley es buena. De
manera que ya no soy yo quien lo hace, sino el pecado que mora en mi. Y yo sé€ que en
mi (esto es en mi carne) no mora el bien; pues el querer estad en mi, pero el hacer el
bien no. Porque no hago el bien que quiero, sino el mal que no quiero, éste hago. Y si
hago lo que no quiero, ya no soy yo quien lo hace, sino el pecado que mora en mi.
Sobre el asunto del pecado en el hombre, y debido a sus luchas pasadas con los deseos
y las pasiones propias del corazén humano, Agustin llegé a una comprension mas clara, para
¢l, de la depravacion que es inherente en el hombre. No es posible hacer el bien aunque se
desee. No se puede aspirar a dejar de pecar en esta vida dado que desde el momento de nacer
se llega a este mundo contaminado por la suciedad del mal. Seglin su posicion, con el paso del
tiempo los pecados se van arraigando cada vez mas de modo que aprendemos a depender de
ellos en todas nuestras actividades. Lo que Dios cre6 en un principio como una bendicién para
el hombre, la sexualidad, ahora ha sido distorsionada de modo que todos los placeres y
concupiscencias de la carne son los resultados de las perversiones a las cuales la raza humana
esta expuesta.

Ante este asunto, la gracia de Dios es la respuesta de Agustin al dificil tema del pecado

del ser humano y del asunto de la salvacion y redencion de la descendencia de Adan, ya que el

hombre es totalmente incapaz de salvarse si no es por medio de los méritos de Cristo.

La doctrina del pecado original
La teologia catolica romana principalmente ha sido tremendamente influenciada por la
doctrina agustiniana del pecado original. Para Agustin, todo ser humano que nace en este
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mundo nace con la terrible mancha del pecado producto de la desobediencia de Adan. Y es
que el apostol Pablo en Romanos 5:12 dice que “por tanto, como el pecado entr6 en el mundo
por un hombre, y por el pecado la muerte, y asi la muerte paso6 a todos los hombres, por cuanto
todos pecaron”, y David en el Salmo 51:5 “He aqui, en maldad he sido formado, y en pecado
me concibido mi madre” parecen apuntar hacia esta misma idea.

Sin embargo, ;como interpretd Agustin estos pasajes y en qué basé principalmente su
doctrina del pecado original? Es interesante destacar que la doctrina del pecado original que
concibid Agustin estuvo fuertemente influenciada por los residuos maniqueistas y
neoplatdnicos a los cuales estuvo expuesto por un tiempo.

En su doctrina del pecado original, Agustin formula su pensamiento en base a los
hechos registrados en Génesis 1-3 donde se registra el relato de la creacion y de la caida. Adan
y Eva, tras haber sido creados a “imagen de Dios” (cf. Gn. 1:26, 27), no pudieron continuar en
ese estado de perfeccion debido a su desobediencia y, por ende, tuvieron que ser expulsados
del huerto de Edén para que no tuvieran acceso al arbol del conocimiento del bien y del mal y
perpetuaran por la eternidad asi su falta. Con relacion a ello, Gonzalez dice que “[...] tras la
caida, Adan continu¢ siendo libre; pero, puesto que habia perdido el don de la gracia que le
permitia no pecar, sélo era libre para pecar”.’’

Ya para finales del siglo IV y principios del siglo V d.C. se estaban fraguando dos
distintas concepciones filosoficas sobre la naturaleza del hombre y la creacion del mundo. La

primera fue la corriente del traducianismo que argumentaba que los hijos heredaban el alma

de los padres al nacer con todo y sus tendencias y malos habitos. Este pensamiento era

37 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 344-345.
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promovido por el continuador del pelagianismo e iniciador del semipelagianismo, Julian de
Eclana. A esta corriente filosofica se oponia el creacionismo que defendia que la creencia de
que en la creacion Dios colocd en cada individuo un alma propia e intercambiable entre si
mismos.*®

Agustin en vida vacil6 entre estas dos posiciones tratando de llegar a un punto en
comun entre ambas para poder continuar con su teologia. Sin embargo, lo que hace Agustin es
rastrear el origen del pecado en la humanidad y sefialar la culpabilidad que todo ser humano
tiene ante semejante situacion. El pecado es algo innato, no consciente, no opcional, no
disponible a cambios dentro el hombre. Es debido a ello que en la teologia catdlica romana se
practica y promueve el bautismo de infantes, recordando que segin Agustin, toda persona que
es concebida en este mundo es pecador y no puede salvarse por si misma, sino por medio de la
gracia impartida en los sacramentos.

La cristologia de Agustin era bastante peculiar. Como heredero del pensamiento
alejandrino su teologia enaltecia la divinidad de Cristo por encima de su humanidad. Su
influencia fue tal que es considerado por Froom como el escalon que une el pensamiento
cristiano de la iglesia post nicena y la Edad Media.” Sin embargo, Rudolph Bultmann,
exponente de la neortodoxia y uno de los tedlogos y eruditos biblicos mas influyentes del siglo

XX consideraba que el tema de la encarnacion de Cristo (cf. Jn. 1:14) debiera entenderse

. . 4 . ..
como simplemente eso “algo puro y simplemente humano”,* es decir, humano, no divino. En

3 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 345.
* Froom, The Conditionalist Faith of Our Fathers, (Washington DC: Review and Herald, 1966), 1070.

" Tim Labron, Bultmann Unlocked, (New York, NY: T & T Clark International, 201 1), 17.
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la teologia de Bultmann existia un lugar especial para su teoria de la desmitologizacién®!

donde diferenciaba entre el Jesus historico y el Cristo de la fe, dos personajes totalmente
distintos cuyas naturalezas eran opuestas.

Por su parte, el te6logo luterano Ernst Kédsemann sostenia en torno a la encarnacion y
naturaleza humana de Cristo que ello no era otra cosa méas que “la posibilidad para el Logos
como Creador y Revelador, de tener comunicacion con los hombres”.** Késemann agrega:

(Cual es la razon por la que ésta declaracion [“el Verbo de hizo carne”] casi siempre
sea hecha el centro, el mismo tema del Evangelio?... También debemos preguntar: ;En qué
sentido es ¢l carne, quien camina sobre el agua y a través de puertas cerradas...;de qué manera
todas las cosas concuerdan con el entendimiento de una encarnacion realistica?...;Significa
realmente la declaracion “el Verbo de hizo carne” mas que el hecho de haber descendido al
mundo del hombre y ahi entrar en contacto con la existencia terrenal, para que un encuentro
con él fuese posible?*

De esta manera se puede ver que la teologia de Agustin tuvo a su vez algunos
oponentes a lo largo de la historia del cristianismo. Sin embargo, fue ésta lo suficientemente
fuerte, atractiva e influyente para perdurar por siglos, permeando las doctrinas de Dios, del

hombre y de la salvacion.

Conclusiones

Agustin de Hipona hered¢ al cristianismo obras valiosas donde se puede percibir la

realidad de su sincero deseo de conocer y percibir mejor a Dios. Sin embargo, es posible

*! Bultmann dijo con respecto a esta teoria: “a este método de interpretacion del Nuevo Testamento que
trata de recobrar el significado mas profundo detras de las concepciones mitoldgicas lo llamo desmitologizar [...]
su objetivo no es eliminar las declaraciones mitologicas [del NT] sino interpretarlas. Es un método hermenéutico’
Véase Labron, 33.

]

2 Ernst Kdsemann, New Testament Questions for Today, (EUA: Fortress Press, 1969), 159.

# Késemann, The Testament of Jesus, A Study of the Gospel of John in the Light of Chapter 17,
(Londres, SCM Press, 1968), 9.
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rastrear en sus documentos ideas preconcebidas influidas por su trayectoria anterior a su
conversion que duraron por muchas generaciones.

Debido a esto, la Iglesia Adventista del Séptimo Dia no quedé inmune al predominio
de la teologia del obispo de Hipona. Si bien es cierto que su influencia sobre el pensamiento
teologico y doctrinal adventista no dejoé muchas secuelas, éste si molde6 un poco el
pensamiento de algunos lideres adventistas sobre todo con su ensefianza de la condicion caida
del hombre que denominé “depravacion total”.

Como se senald en breve, el adventismo no sufrié tanto la inclusion del agustinismo en
su teologia, sino que padecid la insercidon de una corriente teoldgica opuesta que argumentaba
que el ser humano puede alcanzar la perfeccion mediante el esfuerzo personal. Esta corriente

es conocida como el pelagianismo y de ella se hablara en el siguiente capitulo.
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CAPITULO 111

TEOLOGIA E INFLUENCIA DE PELAGIO

EN EL PENSAMIENTO CRISTIANO

Introduccion

Desde sus origenes, la teologia cristiana desperté muchas controversias asi como
disputas con relacion a su manera peculiar de ver el mundo, a Dios y las cosas que nos rodean.
Dentro de la lista de personajes destacados, ya sea tanto por aportaciones precisas y valiosas
para el conocimiento de Dios y de las Escrituras, o por contribuciones distintas a la
perspectiva biblica, se encuentra el monje britanico Pelagio.44 Su teologia causé inquietud y
confusion hacia finales del siglo IV y principios del siglo V d.C., teniendo sus ensefianzas un
fuerte impacto ain en nuestro tiempo.

Es el objetivo del presente capitulo echar un breve vistazo a su biografia y a los
acontecimientos que proveyeron oportunidad a Pelagio para desarrollar estas concepciones

con respecto a la naturaleza del hombre y de Cristo, asi como al pecado y la salvacion.

* Se considera a Pelagio como el originador del pelagianismo una corriente teologica de principios del
siglo V d.C. que argumentaba que por medio de nuestra voluntad y decisién podemos abstenernos de pecar. Esta
linea de pensamiento tuvo algunas variantes a lo largo de los afios, por mencionar el semipelagianismo cuyo
principal exponente fue Julian de Eclana hacia mediados del siglo V d.C. Ver Serafino Prete, Pelagio y el
pelagianismo, trad. por Faustino Martinez Goiii, (Barcelona: Editorial Liturgica Espaiola, 1962) .
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Pelagio: su vida y obra

No se sabe mucho acerca de la vida de Pelagio. Cualquier informacion que se tenga de
¢l fue obtenida en base a referencias historicas que otros autores escribian al respecto. Sin
embargo, de la poca informacion biografica que de este personaje se tiene es que es oriundo de
las Islas Britanicas (lo que seria hoy Inglaterra), aunque ni siquiera en esto hay unanimidad al
respecto debido a que otros argumentan que es de origen Irlandés.*

No se sabe la fecha exacta en que Pelagio nacid. Algunos datan su nacimiento hacia
mediados del siglo IV d.C dado que fue contemporaneo de Agus‘[in.46 Ahora bien, a excepcion
de las controversias sobre su nacionalidad, nada podemos traer a colacion con seguridad con

respecto a su nifiez y juventud, asi como tampoco de su familia o de su educacion.

Pelagio: su teologia e influencia en el pensamiento cristiano
Es interesante notar que el pelagianismo no se desarroll6 de manera aislada, ni surgio
, . . . . 4 <
en base Unicamente a las percepciones de Pelagio, de Celestio*’ o de otro de sus discipulos. El

pelagianismo es técnicamente la continuacion de las dualidades que presenta el maniqueismo,

* Existe un desacuerdo sobre el origen de este personaje. Mientras que Agustin da fe de haber sido

Pelagio oriundo de las islas Britinia al noreste de Europa, Jeronimo lo considera escocés y H. Zimmer lo llama
irlandés. Con relacion a ello, Prete comenta que “se ha discutido no poco sobre su patria de origen [...] y todavia
no esta claro si naci6 en Irlanda o en Inglaterra. Preferimos ver en Pelagio al monje inglés, como lo llamaron San
Agustin y su discipulo Mercator, y como se inclinan a creer la mayor parte de los criticos modernos [...] por otra
parte, nada ha perdido de su valor la ingeniosa hipotesis de Bury que tratd de conciliar las soluciones opuestas
haciendon nacer a Pelagio en Inglaterra de una familia irlandesa que habia emigrado a dicho pais” (cf. Prete, p.
12).

% Sobre la datacion de su nacimiento, Cairns propone el afio 360 d.C. Ver Earle E. Cairns, Christianity
Through the Centuries, a History of the Christian Church, (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1954),
137.

7 Celestio, discipulo, amigo y apostol de Pelagio lo acompafi6 en sus viajes y aprendi6 de su teologia
sobre la naturaleza postlapsaria de Cristo. Gonzalez comenta que fue contra €l principalmente que Agustin tuvo
que lidiar por varios afios, y ademas, fue en su lucha contra “Celestio y sus discipulos que Agustin desarroll6 su
controversia que recibe el nombre de “pelagiana”. Ver Gonzalez. Historia del pensamiento cristiano, 332.
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asi como es heredero de la filosofia de los estoicos, los peripatéticos, los priscilianistas, los
messalinianos, entre otros. Estas lineas de pensamiento postulaban que para el hombre era
posible llegar a un nivel de conocimiento tal que lo capacitara a no practicar el pecado, sino a
vivir una vida en completa perfeccion asi como Dios; y ademads sostenian que la salvacion (o
el nivel optimo de vida) era producto del esfuerzo de cada individuo, ideas que con suma
rapidez fueron acogidas por las personas y prontamente difundidas hacia otros lugares fuera
del Imperio Romano.*®

La cosmovision de la vida espiritual para Pelagio era simple: cada persona es
responsable por su salvacion. Sobre este punto de vista, Gonzalez dice que para este asceta
nordico, la vida cristiana consistia en ““‘un esfuerzo constante mediante el cual uno vencia sus
pecados y lograba su salvacion”, es decir que cada persona tiene en si misma la facultad no
solamente de elegir el bien o el mal, sino de sobreponerse a sus deseos pecaminosos y adoptar
un estilo de vida en armonia con el caricter santo de Dios apartandose completamente del mal.

Aunado a ello, el mismo autor continua diciendo que Pelagio aseguraba que el hombre
habia sido creado con el don de la libertad dando asi cabida a que el mal se manifestara dentro
de la humanidad; esto queria decir que “el ser humano tiene siempre el poder necesario para
sobreponerse al pecado. Lo contrario seria excusar el pecado”.*’ Esto es totalmente lo opuesto
a lo que experiment6 y ensefid Agustin a lo largo de toda su vida después de su conversion.

Agustin decia que la gracia de Dios, en su completa soberania, es dada a aquellos que han sido

% Para una presentacion concisa de Pelagio y el pelagianismo ver Gerald Bonner, Augustinian and
Modern Research on Pelagianism, (Villanova, PA: Augustinian Institute, 1972), B. R. Rees, Pelagius, Life and
Letters, (Rochester, NY: Boydell & Brewer, 1988) y Robert F. Evans, Pelagius, Inquiries and Reappraisals,
(Eugene, OR: Wipf & Stock Publishers, 2010).

e Gonzalez, Historia del cristianismo, 226.
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escogidos para ser salvos sin importar lo que hagan; y es esta gracia soberana la que lucha
contra la naturaleza manchada de pecado de aquella persona que era “electa”,” dado que toda
persona estaba imposibilitada para hacer lo bueno y, por ende, para salvarse.

Pelagio es citado por su discipulo Celestio argumentando que no se lograba explicar
como es que algunas personas (principalmente Agustin) decian que no es posible dejar el
pecado a un lado y vivir de tal modo que seamos perfectos y puros. Celestio citaba la ideologia
de Pelagio, cuando dijo: “[...];qué se entiende por pecado? ;Es algo que se puede evitar o no?
Si no se puede evitar, entonces no es pecado, porque ninguna justicia en el mundo ni ninguna
razén pueden concebir tener como mal aquello que no se puede dejar de cometer”.”!

En si, lo que argumentaba Pelagio era que por medio de la voluntad libre y consciente
podemos decidir no cometer pecado y mantenernos santos y puros como Cristo. Su argumento
es que de Adan no heredamos ni culpa ni pecado, solamente el mal ejemplo. Debido a ello,
hoy en dia seguimos cometiendo pecados por el mal ejemplo de los individuos que nos rodean.
En si, dentro del hombre esta la capacidad para mantenerse sin mancha delante de Dios.

Esta doctrina del pelagianismo, inherentemente nos presenta el tema del
perfeccionismo. Podemos ser perfectos. Argumentan que no es una opcion, sino un deber, ya

que Cristo menciond en Mateo 5:48 “Sed, pues, vosotros perfectos, como vuestro Padre que

esta en los cielos es perfecto”.

%0 Siglos después de Agustin, el te6logo francés Juan Calvino desarrollaria en base al pensamiento del
obispo de Hipona su famosa teologia de la doble predestinacion donde argumenta que Dios elije soberanamente a
quienes se salvaran, es decir a los “electos”, asi como a quienes se perderan, esto es a los “réprobos”. Para un
mayor estudio sobre el calvinismo ver Edwin H. Palmer, The Five Points of Calvinism, A Study Guide, (Grand
Rapids: Baker Books, 1972).

31 Prete, 41.
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La doctrina del pelagianismo surgié en mente de Pelagio debido a que éste nunca
present6 en su vida las luchas internas contra las tentaciones, los placeres, contra el pecado en
general. A diferencia de Agustin que por muchos afios vivi6 la realidad de una lucha contra su
propia naturaleza, Pelagio nunca comprendio esta situacion. Sobre este mismo tenor, Cairns
agrega que Pelagio “creia que cada hombre es creado libre como Adan lo habia sido, y que
[...] cada alma es una creacion Unica y separada de Dios y, por ende, no contaminada por el
pecado de Adén”. La generalidad del pecado en el mundo, explica Cairns, encuentra su razoén
de ser debido a “las debilidades de la carne humana, en lugar de por la corrupcion de la
voluntad del hombre por el pecado original”.52

Ahora bien, segiin Pelagio, quien también creia en la gracia de Dios, existen varias
manifestaciones de este don del cielo. Hablando al respecto, Gonzélez nos introduce en el
pensamiento de este monje sobre la gracia y nos presenta cudles eran para €l las distintas
formas de gracia que Dios tenia para con el ser humano:

Segtin Pelagio hay una ‘gracia original’ ¢ ‘gracia de la creacion’ que es dada por igual
a todos los hombres [...] ademas de esta gracia de la creacion, Pelagio afirma la existencia de
la ‘gracia de la revelacion’ 6 ‘gracia de la ensefianza’ que, como su nombre indica, consiste en
la revelacion por la que Dios nos muestra el camino que debemos seguir [...] Hay, por ultimo,
la ‘gracia del perdon’ 6 ‘gracia de la remision de pecados’. Esta es la que Dios confiere al
humano cuando éste, por su propia voluntad, se arrepiente y se esfuerza por obrar bien y
reparar el dafio cometido.”

Ambos, tanto Pelagio como Agustin, tenian nociones de la gracia de Dios. Sin
embargo, estas no coincidian en lo mas minimo. Mientras que para Agustin solamente existia
una manifestacion de la gracia de Dios y era dada involuntariamente a quienes habrian de ser

salvos, Pelagio plante6 la idea de que Cristo con su ejemplo nos instruy6 en el camino que

32 Cairns, 137.
53 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 333.
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debiamos imitar permaneciendo en su gracia, guardandonos del mal, como una forma
... , . . . ., 54
primitiva de lo que hoy se conoce en la teologia adventista como justificacion™ y

. -, 55
santificacion™ aunque con mucha menos certeza.

Conclusiones
Habiendo llegado hasta aqui, es preciso resumir la ensefianza de Pelagio que fue
tomada por su discipulo Celestio para dar forma al pelagianismo. Con precision, Gonzalez
hace una sintesis de esta corriente filosofica presentando nueve puntos principales sobre los
cuales basan su doctrina. Estos son:
1. “Que Adan fue creado mortal, puesto que, pecare o no pecare habria de morir.
2. Que el pecado de Adan a éste solo dafio, y no al género humano.
3. Que la ley conduce al reino del mismo modo que el evangelio.
4. Que antes de la venida de Jesucristo hubo hombres que vivieron sin pecado
5. Que los nifos acabados de nacer se encuentran en el mismo estado en que se encontro
Adén antes de la prevaricacion.
6. Que asi como por la muerte o la prevaricacion de Adan no muere todo el género
humano, asi tampoco resucita por la resurreccion de Jesucristo.
7. Que el hombre, si quiere, puede vivir sin pecado.

8. Que los nifios, aunque no sean bautizados, alcanzan la vida eterna.

> Entiéndase por justificacion el proceso divino por medio del cual el pecador es declarado justo ante
Dios mediante los méritos de Cristo Jestus. En este proceso entran en juego la confesion, el arrepentimiento, el
Espiritu Santo y por supuesto la voluntad humana. Ver Diccionario biblico conciso Holman, (Nashville:
Broadman & Holman Publishers, 2001), 397.

> Entiéndase por santificacién el proceso divino por medio del cual el ser humano, habiendo aceptado la

justificacion de Cristo, es transformado “de gloria en gloria” a la imagen de Jesus. Cabe sefialar que el término
santificacion no necesariamente encierra el concepto de impecabilidad. Ver 1bid., 610
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9. Que los ricos bautizados, si no renuncian a todos su bienes aunque parezca que obran
algun bien, no les sera imputado ni podran poseer el reino de Dios”.>

De esta serie de ensefianzas de Pelagio y Celestio se inmiscuyeron algunas dentro de la
teologia adventista cuyas influencias vemos hasta nuestros dias. El hecho de que el pecado de
Adan so6lo haya dafiado a éste es una verdad incompleta, ya que la Biblia menciona que
gracias al pecado de Adan (quien pagd sus propias consecuencias al envejecer y morir) toda la
humanidad ha nacido dentro del pozo del pecado con tendencias hacia lo malo y deseos
corruptos (v. Isa. 64:6, 7; Sal. 14:1-3). Asi mismo, el hecho de que antes de la venida de Cristo
vivieron hombres sin pecado denota el limitadisimo concepto de pecado que el pelagianismo
tenia al considerar que solamente pecado era el hacer algo malo de forma consciente. La
Biblia en su sentido mas amplio argumenta que “todos pecaron y estan destituidos de la gloria
de Dios” (Rom. 3:23); sin embargo habla de personajes como No¢ y Job de quienes se dicen
que fueron perfectos (v. Gn. 6:9; Job 1:1). Por lo tanto lo que presenta esta corriente de
pensamiento en su mayoria son aseveraciones incorrectas, y en el caso de las dos mencionadas
anteriormente son declaraciones incompletas que mezclan una verdad con una mentira.

Ahora bien, la teologia del pelagianismo ha repercutido fuertemente en el devenir del
pensamiento cristiano sobre todo en la concepcion de la naturaleza del hombre, el pecado y la
salvacion. La ensenanza de que Cristo Jesus tomo sobre si la naturaleza humana postlapsaria y
que mediante una obediencia constante y perfecta a la ley de Dios pudo mantenerse libre de

pecado (a pesar de haber sufrido tentaciones) se infiltré en la ideologia cristiana postrera,

argumentando sobre todo que asi como Cristo logré mantenerse libre de pecado a pesar de

56 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 334.
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tener propensiones carnales, todo cristiano debe imitar su ejemplo para alcanzar de esta
manera la norma establecida por la ley de Dios.

Una vez entendiendo como estas corrientes teologicas, por un lado el agustinismo y por
el otro el pelagianismo, afectaron nuestra comprension del proceso de la salvacion, podremos
entender mejor los problemas de division por los cudles esta pasando la Iglesia Adventista,
mismos que parecieran agravarse con el paso del tiempo.

Por ello, en el siguiente capitulo trataremos como estas dos ideologias influyeron en el

pensamiento adventista y de qué manera hasta la actualidad podemos ver sus implicaciones.
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CAPITULO IV

CONFLICTOS INTERNOS EN EL ADVENTISMO SOBRE LA DOCTRINA DE LA

TRANSMISION DEL PECADO Y LA NATURALEZA DE CRISTO

Introduccion

Como hemos visto hasta este punto, la influencia del pensamiento de Agustin de
Hipona y de su adversario el monje britanico Pelagio caus6 conmocion no solamente en la
teologia cristiana durante la Edad Media,”’ sino que su influencia se ha extendido inclusive
hasta la actualidad, afectando considerablemente tanto el surgimiento, el desarrollo
organizacional y doctrinal, asi como la teologia de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia.

Es el proposito en este capitulo tomar en conjunto ambas posiciones teoldgicas (tanto
de Agustin como de Pelagio) y descubrir la forma en que afectaron el pensamiento de lideres

adventistas tanto en el siglo XIX como en el siglo XX.

Implicaciones teologicas del agustinismo y el pelagianismo
en los adventistas del siglo XIX
Desde sus origenes la Iglesia Adventista del Séptimo Dia surgié como un movimiento

religioso inclusivo y diferente. Eran muchos los puntos de vista respecto a temas doctrinales y

°7 La Enciclopedia ESPASA-CALPE define el término “Edad Media” como el periodo en la historia
universal que comienza con la caida del Imperio Romano de Occidente a finales del siglo V, y se extiende hasta
el afio 1453 d.C. cuando la ciudad de Constantinopla fue tomada por los ejércitos turcos otomanos. Véase
Enciclopedia Universal Ilustrada, t. XIX, (Madrid: Editorial Espasa-Calpe, 1915), 40.
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organizacionales que tenian que considerar con el fin de llegar a una unanimidad de
pensamiento y accion. Temas como el sabado, el santuario y el juicio investigador, la
justificacion por la fe y la naturaleza y preexistencia de Cristo fueron debatidos por no pocos
afos, generando controversias e inclusive cierto grado de oposicidon por quienes no sostenian
el mismo pensamiento. Sin embargo, notamos que a pesar de todos esos conflictos Dios estuvo
con su pueblo conduciéndolos hacia una mejor comprension biblica de esos y muchos otros
temas de vital importancia.

Es en este punto que destacan las participaciones de Ellen G. White, quien bajo la
inspiracion del Espiritu de la Profecia (cf. Ap. 12:17; 19:10), brind6 una clara orientacion
biblica, teoldgica y doctrinal para la naciente organizacion; asi como también la precisa
intervencion en el Congreso de la Asociacion General celebrado en la ciudad de Minneapolis,
Minnesota, de los jovenes predicadores Ellet J. Waggoner y Alonzo T. Jones, quienes con su
tremendo mensaje sobre justificacion por fe pudieron reorientar a los lideres de la
organizacion hacia el camino que Dios estaba abriendo ante ellos.

A continuacion consideraremos cudl fue la repercusion del agustinismo y pelagianismo

sobre estas personas, comenzando con Ellen G. White.

Ellen G. White
Ellen Gould Harmon nacié en la ciudad de Gorham, Maine, Estados Unidos a unos
diecinueve kildometros al oeste de la ciudad de Portland, el 26 de noviembre de 1827. Desde

temprana edad su vida estuvo llena de desafios tanto fisicos, eclesidsticos y familiares. Sin

*¥ Para mayor informacién sobre la genealogia de Ellen Gould Harmon ver Arthur L. White, Ellen G.
White, the early years 1827-1862, (Hagerstown, MD: Review and Herald Publishing Association, 1985), 15-19.
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embargo, logrd destacar por su apego a la Palabra de Dios y el deseo profundo de hacer su
voluntad. Esto la capacitd para ser usada por Dios como su mensajera.

La primera vision que Ellen G. White tuvo fue muy significativa. Hasta antes de ese
momento, su vida espiritual era un gran campo de batalla donde se libraba la lucha de la
insatisfaccion personal ante las demandas tan amplias de la ley de Dios. Ella sentia que no era
buena en si misma para alcanzar la perfeccion. Sin embargo, después del llamado que obtuvo
en diciembre de 1844 (tan s6lo dos meses después del Gran Chasco) esto cambid por
completo. Al ver en su primera vision al pueblo adventista que habia escuchado la predicacion
de William Miller sobre el regreso de Jesus, notd que aquellos que permanecian en el camino
angosto lo hacian gracias a que tenian sus ojos fijos en Cristo. Esto fue parte de su teologia por
toda su vida, el saber que los méritos unicos de Jests son los que nos proveen de salvacion.

En el libro EI Camino a Cristo, considerado por Norval F. Pease como la mayor
contribucion de Ellen G White al tema de la salvacion y la justificacién en Cristo,” Ellen G.
White escribi6 relacionado al tema del estado de corrupcion del hombre:

Antes que Adan cayese le era posible desarrollar un caracter justo por la obediencia a
la ley de Dios. Mas no lo hizo, y por causa de su caida tenemos una naturaleza pecaminosa y
no podemos hacernos justos a nosotros mismos. Puesto que somos pecadores y malos, no
podemos obedecer perfectamente una ley santa. No tenemos justicia propia con que cumplir lo
que la ley de Dios exige. Pero Cristo nos prepar6 una via de escape. Vivio en esta tierra en
medio de pruebas y tentaciones como las que nosotros tenemos que arrostrar. Sin embargo, su

vida fue impecable”.*

Ellen G. White tenia muy en claro el papel de la voluntad en la salvacion. Ella no paso

por alto el don que Dios habia concedido al ser humano y que lo hace diferente al resto de los

> Hablando sobre este libro, Pease dice que “[...] constituye la obra mas llamativa y concisa acerca de
los aspectos practicos del plan de salvacion que pueda encontrarse en la literatura adventista”. Ver Norval F.
Pease, Solamente por fe, (México: GEMA Editores, 2010), 188.

% Ellen G. White, EI Camino a Cristo, (Idaho: Pacific Press Publishing Association, 1993), 62.
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seres vivos por mas desgracia que hubiese traido a la creacion. Ademas, como continuadora de
la ensefianza de Arminio® ella pendié la salvacion de nuestra respuesta hacia ella, es decir, de
nuestra libre eleccion. Recordemos que lo que el agustinismo ensefiaba era que debido a la
transgresion de Adan todos los seres humanos somos pecadores; que no existe tendencia
alguna dentro de una persona para hacer lo bueno; que estamos vendidos al pecado y que no
queremos ni podemos salvarnos por nosotros mismos. Solamente la gracia de Dios que es
hecha disponible para algunos es la que puede ofrecernos esperanza.

Por ello, el punto de la teologia de Ellen G. White con respecto al pecado y a la
salvacion reside en la incapacidad del hombre para salvarse. Con relacion a esto, Knight
comenta que la teologia que tenia Ellen G. White sobre la salvacion radicaba en un “profundo
sentido de incapacidad humana” para cumplir la voluntad de Dios. Agrega ademas que “hay
en su naturaleza [del hombre] una tendencia hacia el mal, una fuerza que, sin ayuda, no puede

99

resistir”.%? Esta es nuestra naturaleza tendenciosa hacia el mal. Sin embargo, en esta tremenda

lucha, Ellen G. White dice que el poder para vencer todo obstaculo que nos impide acercarnos

al cielo, “esta en Cristo”.%

%! Jacobo Arminio fue un ministro calvinista, tedlogo y reformador holandés hacia finales del siglo X VI
y principios del siglo XVII. A pesar de que nacion en Holanda fue formado teologicamente en Ginebra. En su
teologia destacan elementos distintos a los de la teologia de Calvino, elementos como el libre albedrio y la gracia
de Dios. Se opuso claramente a la doble predestinacion que Calvino propuso basado en la teologia de Agustin.
Con respecto a la predestinacion, enseflaba que estaba basada en el pre conocimiento divino. Dios conoce desde
la eternidad quienes van a creer y a estos predestind para salvacion. La diferencia entre los electos y réprobos es
que unos creen y los otros no. La gracia de Dios puede ser resistida o rechazada. Por tanto, el factor determinante
en nuestra salvacion es nuestra respuesta al llamado del evangelio. (v. Carl Bangs, Arminius, A Study in the Dutch
Reformation, 2nd edition, (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1985).

82 Knight, Meeting Ellen G. White, (Hagerstown, MD: Review and Herald Publishing Association,
1996), 113-114.

 Ibid.
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A lo largo de todo su ministerio, Ellen G. White enfatizé mucho la idea de que nuestra
condicion humana esta perdida, de que nuestra salvacion depende unicamente de los méritos
de Cristo ya de que en ¢l habitaba corporalmente “la plenitud de la Deidad” (Col. 2:9) no
dando lugar al pecado en su vida (la de Jests).** Gracias a que ella provenia del metodismo,
no albergd en su teologia concepciones erradas con respecto a la divinidad de Jesus, a su
preexistencia ni a su naturaleza humana. Fue consciente de que el tema de la justificacion por
la fe en Jests era de vital importancia para nuestra salvacion.

Asi mismo, Ellen G. White sabia que todo ser humano es pecador (Rom. 3:23); que
toda persona que nace en este mundo viene inherentemente manchada por el pecado (Sal.
51:5) ; que no hay “justo ni alin uno” (cf. Sal 14:1-3; Rom. 3:10-12, 23; 6:23); y que la
salvacion es prerrogativa inicamente de Dios por medio de la influencia del Espiritu Santo
(Ef. 2:8, 9; Le. 19:10; Mt. 1:21; Is. 53:6). Esta, en cierta forma, es la ensefianza de Agustin,
aunque de una manera diluida. Sin embargo, Ellen G. White incorpora un elemento vital para
la salvacion que fue menospreciado por Agustin, a decir, la voluntad (o libre albedrio).

Por su parte para Ellen G. White, comenta Knight, en su teologia no cabia la idea de
que Cristo Jesus hubiese tenido las inclinaciones o propensiones al pecado como nosotros,
como lo ensefid Pelagio, ni tampoco dio margen a la idea de que la gracia de Dios fuese
impartida por Dios a unos y negada a otros, relegando el tema del libre albedrio, como lo hizo

Agustin.

% En el libro Joyas de los testimonios, t. I p. 218, Ellen G. White dice refiriéndose a nuestro Salvador:
“[...] se hermana con nuestras flaquezas, pero no alimenta pasiones semejantes a las nuestras”. Es decir, tuvo la
experiencia de ser “tentado en todo, segun nuestra semejanza, pero sin pecado” (Hb. 4:15). Este, en sintesis, es el
pensamiento de Ellen G. White con respecto a la naturaleza de Cristo.
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Argumentando la misma idea, Helmut Ott resalta el importante papel que desempefian
en el proceso de la salvacion tanto el arrepentimiento como la fe. Ott da a entender que es por
medio del arrepentimiento que el hombre sintoniza su voluntad con el Espiritu Santo
permitiendo que éste lo convenza “de pecado, y de justicia y de juicio” (Jn. 16:8) y, a su vez,
es por medio de la fe que el ser humano se aferra de la provision hecha por Dios para nuestra
salvacion.®

En resumen, Ellen G. White no consideraba la salvacion como algo accesible al ser
humano por méas bien que este se portara. Ella consideraba el pecado no solamente como la
“transgresion de la ley”, sino como el estado actual del hombre que involucra pensamientos,
acciones y esencia; es decir, algo mucho més abarcante que solamente hacer lo malo. Por ello,
sefala enfaticamente que nuestra salvacion depende tinicamente de lo que Cristo hizo en la
cruz por nosotros, de lo que Cristo hace en el santuario celestial por nosotros, de lo que Cristo

hara en su segunda venida por nosotros, y de nuestra clara respuesta hacia ello.

Ellet Joseph Waggoner
Ellet Joseph Waggoner naci6 el 12 de enero de 1855 en Waukau, condado de
Winnebago, Wisconsin. Su padre, Joseph H. Waggoner se destacd como una de las figuras
mas activas y prominentes de la naciente organizacion. La influencia que ejerceria sobre su
hijo seria crucial para el momento en que decidiera entregarse por completo a la causa de Dios

y ministrar el evangelio a otras personas.

% Helmut Ott, Perfect in Christ, the Mediation of Christ in the Writings of Ellen G. White, (Hagerstown,
MD: Review and Herald Publishing Association, 1987), 158.
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Ya para el afio 1882 Ellet decide dejar a un lado su ministerio médico y abrazar por
completo el servicio pastoral debido a una experiencia especial donde pudo contemplar a
Cristo crucificado, momento a partir del cual su experiencia cristiana renacié y cobr6 nuevas
fuerzas para predicar y servir a los demas.*®

Con el paso del tiempo, Waggoner fue profundizando en su teologia y tomando en
consideracion la experiencia biblica para darle forma a sus ideales. Sus temas predilectos eran
la justificacion por la fe y la salvacion en Cristo.®’

Lamentablemente, hacia finales de su vida, Waggoner se desligd de la denominacion,
ya que lentamente fue acusado de estar introduciendo conceptos e ideas panteistas® en su
teologia habiendo sido influenciado por Kellogg.* Sin embargo, de lo que realmente fue
culpable Waggoner fue de ser panenteista. Penno argumenta que “Waggoner no era panteista
[sino] panenteista [...] Waggoner creia que todo era Dios. Dios estaba inmanentemente

9570

presente en todas las cosas, y a su vez €l era trascendente” " (énfasis agregado).

% Para una mayor descripcion de la vision que E. J. Waggoner experimentd, ver E. J. Waggoner, The
Everlasting Covenant, (London: International Tract Society, 1900).

7 Ver. Woodrow Whidden 11, E. J. Waggoner, From Pshysician of Good News to Agent of Division,
(Hagerstown, MD: Review and Herald Publishing Association, 2008), 61-83.

% El Pocket Dictionary of Theological Terms define este término como “la creencia de que Dios y el
universo son esencialmente idénticos” Ver Stanley J. Grenz, Pocket Dictionary of Theological Terms, (Downers
Grove, IL: InterVarsity Press, 1999), 88.; es decir, todo lo que existe en el universo es/puede ser Dios.

% John Harvey Kellog (1852-1943) fue un prominente lider en el adventismo del siglo XIX. Su
preparacion académica lo llevo a ocupar puestos de importancia dentro del area de la salud, como la direccion del
Sanatorio de Battle Creek, entre otros. Sin embargo, poco a poco empez6 a actuar de manera independiente de la
organizacion, lo que lo llevo a un cisma con la Iglesia Adventista. Escribi6 un libro titulado “The Living Temple”
donde manifestd las ideas panteistas que habia comenzado a albergar en su teologia. Fue reprendido por Ellen G.
White y finalmente separado de las filas del adventismo. Para mayor informacién ver Richard M. Schwarz, John
Harvey Kellogg, Pioneering Health Reformer, (Hagerstown, MD: Review and Herald Publishing Association,
2006).

" P. Penno Jr., citado en Whidden II, p. 276.
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Waggoner, ademas, definio el término pecado técnicamente como el desobedecer la ley
de Dios. Para ¢l, la ley de Dios no impartia gracia ni salvacion al ser humano pecador ni podia
librarlo de las tendencias pecaminosas. Vemos aqui una definicion muy superficial de lo que
el término biblico pecado implica.”' Ademas, Whidden II agrega que hacia finales de la
década de 1890 Waggoner comenzo a inclinarse hacia una cristologia equivocada al sostener
que las propensiones al pecado pueden ser derrotadas por medio de la obra de salvacion de
Cristo.”* En parte, esto es correcto. Sin embargo, cabe sefialar que la obra de la redencion que
Cristo vino a ejecutar conlleva varias fases, como dijo Pablo, somos transformados “de gloria
en gloria” (2 Co. 3:18). Con esta ideologia, Waggoner estaba haciendo eco de lo que Pelagio
ensefd con respecto a que el ser humano puede alcanzar la perfeccion por sus méritos,
ensefianzas que fueron condenadas en el Concilio de Efeso en el 431 d.C."

A comienzos de un nuevo siglo, en diciembre de 1900 Waggoner comenz a acariciar
pensamientos, conceptos e ideas pelagianas. Durante su estancia en Londres, Waggoner llego
a la conclusion de que Cristo se habia encarnado con la naturaleza humana postlapsaria y que
era idéntico al hombre tanto en degradaciones fisicas como morales; sin embargo, hacia clara
la distincion de que a pesar de que tenia la naturaleza caida, Cristo no pecd y mantuvo un
comportamiento ejemplar ante las tentaciones (v. Hb. 4:15, 16).

Este concepto de la naturaleza postlapsaria de Cristo tenia serias implicaciones para

Waggoner. El decia que debido al ejemplo dado por Cristo de una obediencia perfecta y santa

! Para un estudio mas abarcante y comprensivo del tema del pecado y la salvacién, ver Knight, Guia del
fariseo para una santidad perfecta, un estudio sobre el pecado y la salvacion, (Doral, FL: Asociacion
Publicadora Interamericana, 1998).

2 Whidden 11, 236-344.

3 Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, 332.
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a la ley de Dios, el ser humano puede también reproducir esa misma calidad de caracter.
Ademas, Waggoner sostenia que en algin momento en la escatologia biblica un grupo de
personas (los 144,000) seran quienes, mediante una vida santa y perfecta, sin propensiones al
pecado ni acciones pecaminosas, podran vindicar el caracter de Dios ante el universo y ante
Satanas, probando asi que la ley del cielo es completamente posible de ser observada por el
hombre, rechazando los ataques de Satanas quien sostenia que la ley era algo imposible de
guardar.

Aunado a sus concepciones pelagianas sobre la naturaleza de Cristo y de su
cosmovision panenteista, Waggoner también tuvo ciertas inclinaciones hacia el
semiarrianismo al ensefiar en los meses siguientes al congreso de Minneapolis que Cristo era
un ser engendrado cuya procedencia venia directamente del Padre.”

A pesar de todo lo anterior, el legado de E. J. Waggoner a la teologia adventista es
mucho mas que controversias y conflictos sobre la naturaleza de Cristo, el santuario o los
eventos finales. Todo ello tuvo sus repercusiones para la denominacion. Sin embargo, su
influencia se sinti6 de manera positiva en temas como la justificacion por la fe, la exaltacion
de Cristo como el Salvador, la relacion intima entre la observancia de los mandamientos y la
justificacion en Jesus, la conexion entre el mensaje del tercer angel y la justicia de Cristo,

entre 0tras75 .

™ véase Ellet J. Waggoner, Christ and His Righteousness, (Oakland, CA: Pacific Press, 1890), 19-22

> Whidden 11, 364.
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Alonzo Trevier Jones

Nacié en Rocky Hill, Ohio en 1850. Tras su experiencia de tres afios en el ejército de
los Estados Unidos fue bautizado en la ciudad de Walla Walla, Washington, en agosto de
1874. Con un celo por el evangelio que fue caracteristico en ¢l por mucho tiempo, Jones se
sumergio en estudio profundo de las Escrituras con la intencion de predicar de Cristo y ganar
almas para la causa adventista. Debido a ello, Jones rapidamente se posiciono entre los lideres
prominentes de la Iglesia Adventista hacia la década de 1880.

En compaiiia de E. J. Waggoner, A. T. Jones fue nombrado director asociado de la
revista Signs of the Times [Sefiales de los Tiempos] en 1886, periodo que terminaria para
Jones en 1889. Tras ser nombrado presidente de la Conferencia de California comenz6 una
etapa en el ministerio de Jones que destaca por sus constantes malos entendidos y roces con la
administracion de la Conferencia General. Su alianza, afios mas tarde, con J. H. Kellogg (al
igual que E. J. Waggoner) traeria mas repercusiones negativas que positivas a esta situacion,
dado el desenvolvimiento teologico incorrecto de Kellogg con su obra The Living Temple.”

La teologia de Jones estuvo cargada también de supuestas declaraciones cuestionables
con respecto a la naturaleza de Cristo debido a que habia sido influenciado por las ideas
pelagianas que se habian infiltrado en la denominacion por Waggoner, al igual que por el
panteismo de Kellogg'’ En la sesion de la Conferencia General de 1895, A. T. Jones sostuvo

que la naturaleza de Cristo es exactamente la misma que la nuestra, no habiendo ninguna

76 John Harvey Kellogg, The Living Temple, (EUA: Kessinger Publishing, 2009). Ver ademas Arthur L.
White, Elena G. de White, mujer de vision, (Doral, FL: Asociacion Publicadora Interamericana, 2003), 454-466.

" Arthur L. White comenta que a través del Dr. Kellogg se infiltré una nueva ensefianza llamada
panteismo que describia a Dios “no como un gran Ser personal, sino como [...] una influencia impersonal que
satura toda la naturaleza [siendo] visto en la naturaleza: en los arboles, las flores, la luz del sol, el aire y los seres
humanos. El poder de Dios en la naturaleza es confundido con la personalidad de Dios”. Véase /bid.,454-455.
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diferencia entre ¢l y nosotros’*. Agregd, ademas, que al momento de encarnarse, Cristo Jesus
tomo la naturaleza exacta de la que el ser humano era participe, a decir, la postlapsaria,
haciendo a Cristo participe de nuestras propensiones al pecado.

En este mismo tenor, A. T. Jones escribié que Cristo vino a ser “en todo semejante a
sus hermanos” (Hb. 2:17) cargando con las tendencias hacia el mal que son inherentes a la
raza humana, pero que de todas ellas sali6 vencedor obteniendo por nosotros la victoria sobre
las tentaciones. Es importante destacar aqui que para Jones, al igual que para Pelagio, nuestra
victoria sobre las tentaciones radica en el buen ejemplo que Cristo nos dejo. Jones escribi6 lo
siguiente sobre la importancia del ejemplo de Cristo:

En Jesucristo, como ¢él estaba en carne de pecado, Dios ha demostrado ante el universo
de que puede tomar posesion de carne pecaminosa y manifestar su propia presencia, su poder,
y su gloria, en lugar de permitir que el pecado se manifieste a si mismo. Y sobre todo lo que el
Hijo demande de cualquier hombre, para poderlo completar en €l, es que el hombre permita al
Sefior poseerlo como lo hizo con nuestro Sefior Jesucristo [...] Dios morara aiin en carne de
pecado que a pesar de todas las propensiones pecaminosas, permita que su influencia, su gloria,
su justicia, su caracter se manifiesten alli donde esa persona va.”

Para Jones, uno de los argumentos principales para defender su posicion teologica
sobre la naturaleza postlapsaria de Cristo era el decir que Cristo habia venido al mundo “con la

»80 combinando asi la naturaleza

[naturaleza pecaminosa] de Adan pero con la mente de Dios
caida en Cristo y la vida inmaculada que éste llevo. Esto lo hizo notorio debido a que se vio

encarado con citas de Ellen G. White donde ella claramente sefialaba que Cristo Jesus se habia

hecho como nosotros, mas sin participar de nuestros pecados.

78 «Christ’s nature is precisely our nature [...] In his human nature there is not a particle of difference
between him and you” ver Knight, From 1888 to Apostasy, The Case of A. T. Jones, (Hagerstown, MD: Review
and Herald Publishing Association, 1987), 136.

" A.T. Jones, General Conference Bulletin, 1895, p. 303, 377.

%0 Knight, From 1888 To Apostasy, 139.
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Aunado a su teologia pelagiana, A. T. Jones comenz¢ a trabar cada vez mas una
afinidad con Kellogg y su administracion. Esto condujo a que en 1903 Jones y Kellogg se
unieran en el Kellogg’s American Medical Missionary College [Colegio Médico Misionero
Americano Kellogg] en lugar de escuchar la peticion de Ellen G. White de ir a hacer
evangelismo en las grandes ciudades.

Poco a poco las tendencias teoldgicas extremistas de Jones, y su mala relacion con los
administradores de la Iglesia Adventista condujeron a que finalmente en 1907 A. T. Jones
fuera declarado en apostasia, retirandosele sus credenciales ministeriales en 1909 tras una
serie de intentos por restituirlo a la fe por parte del entonces presidente de la Conferencia
General A. G. Daniells, mas sin éxito alguno.

Hacia el final de su vida, Knight dice que el anciano Jones comenz6 a asistir en 1915 a
una congregacion cristiana evangélica en la ciudad de Washington, D.C. de donde se hizo
miembro un afio més tarde, permaneciendo en ella hasta su muerte en 1923.*' De esta manera
A. T. Jones concluyo su existencia, lejos de la iglesia y del mensaje que con tanto fervor y

pasion habia defendido en su juventud.

Implicaciones teologicas del agustinismo y del pelagianismo
en los adventistas del siglo XX
El siglo XX llegd, y con €l una nueva serie de desafios organizacionales y doctrinales
para la Iglesia Adventista. Debido a ello, si habia un aspecto de vital importancia para la

adaptacion de la denominacion de cara al nuevo siglo era el aspecto de la unidad doctrinal.

8! Ver Knight, 4. T. Jones, Point Man on Adventism’s Charismatic Frontier, (Hagerstown, MD: Review
and Herald Publishing Association, 2011), 269-284.
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En esta seccion se presentaran las implicaciones cristoldgicas que tuvieron el
agustinismo y el pelagianismo para cuatro adventistas del siglo XX, como lo son LeRoy

Edwin Froom, Milian Lauritz Andreasen, Roy Adams y Ralph Larson.

LeRoy Edwin Froom y el libro Questions on Doctrine

LeRoy Edwin Froom Naci6 en Illinois, Estados Unidos el 16 de octubre de 1890.
Pastor, misionero en China, fundador y editor por mas de veinte afos de la revista Ministry,
profesor de teologia, autor y administrador, su vida fue dedicada por completo al servicio de la
iglesia. Es considerado por la Seventh Day Adventist Encyclopedia [Enciclopedia Adventista
del Séptimo Dia] como una de las figuras mas prominentes en el campo de las letras que la
Iglesia Adventista haya tenido.*”

El papel que Froom jug6 en la teologia adventista fue crucial. En el afio de 1928,
cuando las tensiones trinitarias por las que pasaba la Iglesia Adventista estaban en su climax,
la Union Americana del Norte convocd a asamblea general a todos los pastores y a varios
delegados de las iglesias para escuchar, por parte de Froom, un estudio sistematico desde la
perspectiva adventista sobre las funciones del Espiritu Santo, los simbolos que lo representan
en la Escritura y su obra en el creyente. Con estas presentaciones se marco el fin en la década
de 1930 de los conflictos sobre la Trinidad que por muchos afios se habian venido presentando
en las filas del adventismo, aunado a la publicacion del libro The Coming of the Comforter™

como una compilacién que vino a ser resultado de esos mensajes.

%2 “He was one of the most distinguished writers that the denomination has produced” Ver Neufeld, 574.

%3 Véase la version en castellano de esta obra en Froom, La venida del Consolador, (México: GEMA
Editores, 2010).
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Entre las obras literarias de Froom destacan ademas The Prophetic Faith of Our
Fathers [La fe profética de nuestros padres],** The Conditionalist Faith of Our Fathers [La fe
condicionalista de nuestros padres] y Movement of Destiny [Movimiento del destino]
producciones que sirvieron a la Iglesia para anclarla en sus raices teoldgicas y conducirla con
seguridad en los conflictos doctrinales por los que atravesaba hacia mediados del siglo XX.

Ademas de las obras ya mencionadas y a pesar de que no es oficialmente reconocido
como su autor, el libro Seventh-Day Adventist Answer Questions on Doctrine, An Explanation
of Certain Major Aspects of Seventh-Day Adventist Belief [Los Adventistas del Séptimo Dia
responden a preguntas sobre doctrina, una explicacion sobre ciertos aspectos mayores de la
creencia adventista]® ha sido tradicionalmente considerado como parte de la autoria de
Froom.*® QOD surge en un momento crucial para la Iglesia Adventista. Su posicion con
respecto a la naturaleza de Cristo y al tema de la expiacion ha sido un parteaguas en la teologia
adventista asi como agente de division entre las dos lineas teoldgicas mas fuertes hoy en dia:

los adventistas historicos y los centristas.

% En esta obra monumental publicada por primera vez en 1946 y considerada posiblemente como la
obra adventista mas renombrada y citada en trabajos académicos adventistas y no adventistas, Froom hace un
rastreo historico del don profético desde sus origenes en el libro del Génesis, a través de todo el Antiguo
Testamento, pasando por el Nuevo Testamento, por la iglesia primitiva y la Edad Media, llegando a nuestros dias
en el siglo XIX. Ver Froom, The Prophetic Faith of Our Fathers, 4 vols., (Washington, DC: Review and Herald
Publishing Association, 1946).

% Seventh-Day Adventists Answer Questions on Doctrine, An Explanation of Certain Major Aspects of
Seventh-Day Adventist Belief, (Washington, DC: Review and Herald Publishing Association, 1957), citado a
partir de este momento como QOD para la version en castellano.

% “Froom es mejor conocido por sus escritos apologéticos y sus intentos de ayudar a no adventistas a
comprender mejor su denominacién. Su intento mas famoso result6 en la publicacién de Questions on Doctrine
en 1957 en http://en.wikipedia.org/wiki/LeRoy Edwin_Froom accesada el 2 de mayo de 2013. Si bien es cierto
que QOD no fue publicado bajo la autoria de alguna persona especifica, no se puede negar que LeRoy Edwin
Froom estuvo involucrado junto con Roy Allan Anderson, T. E. Unruh y W. E. Read en la creacion de este
material con el objetivo de brindar una clara presentacion de lo que el mundo cristiano consideraba como las
doctrinas mas controversiales de la Iglesia Adventista. Véase QOD, xiii-xxxvi.
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La teologia de QOD refleja el ala conservadora de la Iglesia Adventista (cf. QOD,
xxxvi). Bajo el tema “La encarnacion y el Hijo del hombre” QOD afirma lo siguiente:

[Cristo] mor6 en la tierra, fue tentado y probado, y se vio tocado con los sentimientos
de nuestras debilidades humanas, pero vivid, a pesar de todo, una vida totalmente libre de
pecado. La suya fue una humanidad real y genuina, una humanidad que debio pasar por las
diversas etapas del desarrollo, como cualquier otro miembro de nuestra raza [...] Fue el
segundo Adan, que vino en la ‘semejanza’ de la carne humana pecaminosa (Rom. 8:3), pero
sin un apice del deterioro de sus propensiones y pasiones pecaminosas. (p. 52).

Soélo el inmaculado Hijo de Dios podia ser nuestro sustituto. Esto lo hizo nuestro
Redentor inmaculado; tomo sobre si los pecados del mundo entero, pero, al hacerlo, no hubo
en ¢l ni la menor mancha de corrupcion. La Santa Biblia si dice, sin embargo, que Dios ‘por
nosotros se hizo pecado’ (2 Cor. 5:21). Esta expresion paulina lleva siglos desconcertando a los
tedlogos, pero, signifique lo que signifique, ciertamente no significa que nuestro Sefior
Inmaculado se convirtiese en pecador. (p. 56).

Es destacable la idea de que Cristo Jesus, a pesar de haber sido tentado y de haber sido
expuesto a las debilidades humanas vivié una vida sin pecado. Esta idea descalifica la
tendencia pelagiana que se venia proyectando sobre el adventismo de finales del siglo XIX.
Sin embargo, sobre este asunto de la naturaleza de Cristo QOD presenta un tema bastante
critico para la cristologia adventista, sobre todo a la luz del espiritu de profecia. Se presenta el
tema de la encarnacion de Cristo y de la toma de nuestra humanidad degradada por el pecado
como un asunto “vicario”. En la pagina 59, QOD afirma:

Las debilidades, las flaquezas, la fragilidad, son cosas que nosotros, con nuestras
naturalezas caidas y pecaminosas, tenemos que sobrellevar. Para nosotros son naturales,
inherentes, pero cuando €l las cargo, las tomo6 no como algo que fuese suyo de forma innata,
sino que las llevd como sustituto nuestro. Las llevo en su naturaleza inmaculada y perfecta.
Permitasenos hacer hincapié nuevamente en que Cristo llevo todo esto de forma vicaria, igual

que vicariamente carg6 las iniquidades de todos nosotros. (p. 59).

El decir que Jesus no fue humano como nosotros en el sentido fisico fue bastante
controversial. Estas declaraciones brindaron una oportunidad para comenzar a oponerse a lo
que QOD sostenia principalmente sobre la naturaleza de Cristo, aunque si bien es cierto no

toda la denominacion tenia la misma concepcion. Knight, citado por Jean Zurcher en el libro
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Touched With Our Feelings, agrega que antes de 1950 el enfoque principal del adventismo era
que “Cristo encarnado tenia las mismas tendencias al pecado que cualquier hijo de Adan”®'(cf.
QOD, xvii). Esto ayudo a desarrollar con mas fuerza el punto de vista de Andreasen sobre la
naturaleza postlapsaria de Cristo.

Con relacion a la aparente naturaleza humana vicaria de Cristo, Ellen G. White
clarifica este punto al decir que “Jesus acepto la humanidad cuando la especie humana se

hallaba debilitada por cuatro mil afios de pecado™;* que “[...] Cristo tom6 sobre si las

flaquezas de la humanidad degenerada”;89 y que “[Cristo] tomo sobre si la naturaleza caida y

doliente del hombre, degradada y contaminada por el pecado”.”® De este modo es notorio el
hecho de que Jesus vino no con una naturaleza humana vicaria, sino como un hombre de
verdad, con debilidades y limitaciones fisicas como Adan después de la caida, sin embargo sin
inclinaciones al pecado (cf. Ellen G. White, Testimonios para la iglesia, t. 2, p. 182).”!

La mezcla de ambas naturalezas (pecaminosa e inmaculada) en el pensamiento de

Ellen G. White al parecer desconcertaba a Froom y a sus colegas.”

%7 Jean Zurcher, Touched With Our Feelings, (Hagerstown, MD: Review and Herald Publishing
Association, 1999), 145.

% Ellen G. White, El Deseado de Todas las Gentes, (Mountain View, CA: Pacific Press Publishing
Association, 1955), 32.

¥ Ibid., 92.

* The Youth’s Instructor, 20 de diciembre de 1900, p. 394.

! A partir de la década de 1870 Ellen G. White “desempefié un papel relevante en el reconocimiento
gradual del punto de vista trinitario. Desde 1931 en adelante, la comprension trinitaria de Dios, junto con la plena
igualdad de Cristo con el Padre y una cristologia de doble naturaleza, han sido parte esencial de las creencias

adventistas fundamentales” Véase Raoul Dederen, Cristo: Su persona y obra en “Teologia: Fundamentos biblicos
de nuestra fe, t. 2”, (Doral, FL: Asociacion Publicadora Interamericana, 2005), 223, énfasis agregado.

%2 Para una mayor comprension de la tension teoldgica y del trasfondo histérico de esta situacién ver las
anotaciones editoriales de QOD por Knight en las paginas 560-572.
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El asunto hasta este punto era sobre lo que diferenciaba a la naturaleza de Cristo de la
naturaleza de un hombre comun. Knight clasifica la posicion del adventismo de la década de
1890 en dos lineas: una visible (sostenida por E. J. Waggoner, A. T. Jones y W. W. Prescott)
que afirmaba que no existia absolutamente algo que nos diferenciara de Cristo; que asi como
¢l teniendo una naturaleza pecaminosa como nosotros pudo vencer las tentaciones, de la
misma manera todo ser humano es capaz de vivir una vida perfecta; y otra invisible
(promovida por Ellen G. White) que argumentaba que Cristo no fue como todos los hombres
ya que nunca, en ningn momento Jesus estuvo inclinado hacia el pecado.”

La controversia suscitada por la publicaciéon de QOD sobre el tema de la naturaleza de
Cristo despert6 sentimientos de oposicion entre quienes sostenian que no se debia permitir que
la Iglesia Adventista sostuviera dichas declaraciones. Entre los mas destacables oponentes a la
posicion cristologica de QOD figuré M. L. Andreasen con su teologia de la “altima

generacion” que procederemos a mencionar.

Milian Lauritz Andreasen’*

Naci6 en 1876 en Dinamarca. Desempefio la funcion de pastor, educador, profesor de
seminario y administrador de conferencia. Fue ordenado al ministerio en la Iglesia Adventista
en Estados Unidos en 1902. Destacé por su capacidad y por su pasion por el tema de la
expiacion y del Santuario, areas en las cuales se lo consideraba una autoridad hasta 1940 (v.

QOD, xix). Segin Knight, Andreasen fue considerado como “el te6logo adventista mas

% QOD, 564-565

% Para un aporte puntual sobre las implicaciones de la teologia de M. L. Andreasen sobre el adventismo
ver Knight, Nuestra identidad, origen y desarrollo, 167-177.
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influyente durante los afios treinta y cuarenta del siglo pasado”.”” Sin embargo, a pesar de su
erudicion y de su capacidad racional, la teologia de Andreasen fue afectada por sucesos
mundiales tanto sociales como econdomicos, mismos que la fueron moldeando y la fueron
alejando del concepto biblico.”

No obstante a su preparacion y su prestigio dentro de la organizacion, hacia finales de
la década de 1950 levanto su voz en protesta contra la ensefianza que se habia publicado en
QOD con respecto al tema de la expiacion y de la naturaleza de Cristo, ya que ¢l sostenia que
la expiacion de Cristo no habia concluido en la cruz (como erréneamente creyd que sostenia
Froom) sino que tenia tres etapas: en la primer etapa Cristo vivio una vida perfecta a pesar de
haber tenido una naturaleza pecaminosa, en la segunda etapa sucedio la muerte de Jests en la
cruz y en la tercer etapa, la mas relevante para su teologia, Andreasen incorpor6 la vindicacion
final de Dios por parte de la ultima generacion; también sosteniendo que Jesus habia venido al
mundo con una naturaleza postlapsaria, siendo idéntico a nosotros en propensiones hacia el
pecado.”’

Basado en la linea de pensamiento que introdujo Waggoner al adventismo a principios

de la década de 1890, Andreasen en el capitulo titulado “La ultima generacion” de su libro E/

% Ibid., 168.

% Para una mayor mencion sobre lo que envolvi6 la formacion de la teologia de M. L. Andreasen, ver
Roy Adams, The Sanctuary, Understanding the Heart of Adventist Theology, (Hagerstown, MD: Review and
Herald Publishing Association, 1993).

7 Ver QOD, xxi-xxii. Pocos afios después de la publicacion de QOD Andreasen, que se sentia
traicionado por su iglesia al sugerir ideas contrarias a su perspectiva cristologica, escribié una serie de seis cartas
que se compilarian y traerian a la existencia el libro Letters to the Churches [Cartas a las iglesias] donde se tocan
temas como la encarnacion de Cristo y su naturaleza. Este libro seria la contrarrespuesta de Andreasen a QOD.
Véase M. L. Andreasen, Letters to the Churches, (Brushton, NY: Teach Services Inc., 1996).
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santuario y su servicio’® presenta su teologia de “la ultima generacion™”’ argumentando que
hacia el fin de la existencia de este mundo Dios levantara una generacion de personas que
pueda lograr lo mismo que logré Cristo, es decir guardar de manera perfecta la ley de Dios por
sus propios méritos, quedando asi el reino del cielo vindicado. En su teologia Andreasen
sostuvo lo siguiente con respecto a la Gltima generacion:

La demostracion final de lo que el Evangelio puede hacer por la humanidad todavia
esta en lo futuro. Cristo mostrd el camino. Tomo6 un cuerpo humano, y en ese cuerpo demostro
el poder de Dios. Los hombres han de seguir su ejemplo y probar que lo que Dios hizo en
Cristo, puede hacerlo en todo ser humano que se somete a él. El mundo aguarda esta
demostracion (Rom. 8:19). Cuando se haya realizado, vendr el fin. Dios habra cumplido su
plan; habra demostrado que €l es veraz y Satands mentiroso. Su gobierno estara reivindicado.

(p. 219).

En la tltima generacion, Dios quedara vindicado. En el remanente, Satanas encontrara
su derrota. La acusacion de que la ley no puede ser observada quedara plenamente refutada.
Dios tendra no solamente una o dos personas que observen sus mandamientos, sino un grupo
entero, el de los 144,000. Ellos reflejaran plenamente la imagen de Dios. Desmentiran la
acusacion de Satanas contra el gobierno del cielo. (p. 232).

Todo lo que Dios necesita, es contar con un hombre que haya guardado la ley, y su
causa estard ganada. En ausencia de un caso tal, Dios perdera y Satanas ganara. El resultado
depende, por lo tanto, de uno o mas seres que guarden los mandamientos de Dios. En esto ha
puesto Dios en juego su gobierno [...] De la tltima generacion Dios elegira a sus escogidos.
No a los fuertes o poderosos, no a los que gozan de honores y riquezas, no a los sabios ni
encumbrados, sino tan s6lo a personas comunes, y por su medio hara su demostracion. (p.
233).

La vida de M. L. Andreasen parecid no haber conocido la paz a partir de la publicacion
de QOD.'™ Para finales de la década de 1950 Andreasen habia escrito severamente su serie de

Letters to the Churches [Cartas a las iglesias] y sus nueve disertaciones sobre la expiacion que

%M. L. Andreasen, El santuario y su servicio, (Buenos Aires: Asociacion Casa Editora Sudamericana,
1999).

% Ibid., 219-237.
19 En su obra Letters to the Churches Andreasen escribio: “Que Dios eximiese a Cristo de todas las

pasiones que corrompen a los hombres es el colmo de toda herejia. Es la destruccion de toda religion verdadera y
anula por completo el plan de redencion, convirtiendo a Dios en un engafiador y a Cristo en su complice” (p. 11).

50



tituld The Atonement [La expiacion] donde criticaba la recién tomada posicion sobre el tema
de la expiacidn y sobre la naturaleza de Cristo por considerarlas apostatas.'®! Esto provoc una
mayor difusion de su teologia y que mas personas estuvieran dispuestas a seguir su camino.

Debido a sus constantes ataques contra la organizacion y a su no disposicion para
aceptar lo que el consenso teoldgico de la iglesia habia aceptado, en 1961 la Asociacion
General le retird sus credenciales ministeriales. Sin embargo, un par de dias antes de morir
pudo entablar didlogo con los lideres de la iglesia mostrando su arrepentimiento por lo
sucedido durante los afios previos y por toda la controversia que habia desatado. De esta
manera, un par de semanas después de la muerte de Andreasen el 19 de febrero de 1962, la
Asociacion General entregod a su viuda las credenciales ministeriales de quien en vida fuera su
esposo como un gesto de reconocimiento y perdon mutuo.

No obstante a ello la influencia de M. L. Andreasen abri¢ una brecha para la teologia
adventista. Hoy en dia los que siguen su linea de pensamiento con respecto a la naturaleza de

Cristo y al tema de la expiacion son conocidos como adventistas historicos.

Roy Adams
Roy Adams, naci6 en Canadé. Se desempefié como pastor, profesor de teologia,

administrador de union y editor asociado de la Revista Adventista en inglés. Su disertacion

"' Con relacion a la publicacion de QOD, Andreasen escribié al entonces presidente de la Asociacion
General de la Iglesia Adventista el pastor Figuhr: “Para mi, Hermano Figuhr, esta es la mayor apostacia [sic] que
esta denominacion ha afrontado jamads, y sin duda dividira a la gente”. (carta de M. L. Andreasen a R. R. Figuhr,
4 de julio de 1957).
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doctoral por la Universidad de Andrews fue basada en las concepciones de M. L. Andreasen,
A. L. Ballenger y U. Smith sobre el tema del santuario. '**

Con respecto al tema de la naturaleza de Cristo, Adams presenta su postulado en su
libro La naturaleza de Cristo’® y afirma que si bien es cierto que la Biblia argumenta que
“Cristo fue tentado en todo, segun nuestra semejanza pero sin pecado” (Hb. 4:15) esto no lo
eximia de la posibilidad de pecar, ya que “no es necesario ser pecaminoso para ser tentado [ni]
tener pasiones o propensiones pecaminosas para ser tentado [ya que] el Gnico prerrequisito
para que ocurra la tentacidon genuina es que el sujeto tenga la capacidad de pecar”.'® Con

relacion a ello, Ellen G. White agrega lo siguiente:

[Cristo] habia de recibir el homenaje de las cortes celestiales y estaba acostumbrado al
poder absoluto. Le era dificil mantenerse al nivel de la humanidad, como lo es para los
hombres levantarse por encima del bajo nivel de su naturaleza depravada y ser participante de
la naturaleza divina. Cristo fue sometido a la prueba mas apremiante, la cual exigio el poder de
todas sus facultades para resistir la inclinacion, cuando estuvo en peligro de usar su poder para
librarse de la amenaza y triunfar sobre el poder del principe de las tinieblas.'"

En la teologia de Adams, Cristo Jesus asumid plenamente la naturaleza humana sin
dejar la naturaleza divina. Esto queda manifestado en el hecho de que fue probado de acuerdo
a como es probado el ser humano, y mucho mas, argumentando que es imposible comparar las

. ;1 s ey
tentaciones del ser humano con las que tuvo que enfrentar Jests'*® ya que su exposicion al

192 Roy Adams, “The Doctrine of The Sanctuary in the Seventh-Day Adventist Church: Three
Approaches” [La doctrina del Santuario en la Iglesia Adventista del Séptimo Dia: Tres aproximaciones] (Tesis
doctoral, Universidad Andrews, Michigan, EUA, 1980).

19 Adams, La naturaleza de Cristo, trad. por Félix Cortés A., (México: GEMA Editores, 2009).

' Ibid., 110.

' Ibid., 111.

1% Ibid., 109.
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pecado tras no haber tenido relacion con €l lo hacia todavia mas repugnante y dificil para
nuestro Salvador.

Asi mismo, Adams presenta de una manera clara uno de los mayores problemas que
tuvo Andreasen con respecto al uso de los escritos de Ellen G. White. Andreasen, quien se
consideraba un “autoconfeso experto” en los escritos de Ellen G. White, era muy selectivo con
el material del Espiritu de Profecia que utilizaba para sostener la posicion de que Cristo era en
todo (hasta en la naturaleza pecaminosa) igual que el ser humano. 107

Adams, a diferencia de Andreasen (y por ende de la corriente del pelagianismo)
presenta lo que seria el mérito més valioso para que el hombre llegue a ser salvo, a decir la
victoria de Cristo. En ningiin momento el hombre puede por su fuerza duplicar lo que Jesus

108

hizo en la cruz.”™ Esta es la obra més profunda y serd el tema de estudio por toda la

eternidad.'”

Ralph Larson
Ralph Larson naci6 en el estado de Oregon, Estados Unidos. Ingreso a las filas del
adventismo hacia 1936. Obtuvo su preparacion académica del Colegio de la Sierra y de la
Universidad de Andrews dentro del sistema educativo confesional, y su doctorado en
ministerio de la Universidad Andover-Newton en Massachusetts, Estados Unidos. Ha servido
a la Iglesia Adventista como pastor, profesor de teologia, presidente del departamento de

iglesia y ministerio en el Seminario Teologico Adventista del Lejano Oriente y evangelista.

197 Adams, 66-73.
198 1bid., 113.

109 White, El Deseado de Todas las Gentes, 11.
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La produccidn literaria de Larson asciende a tres obras: Tell of His Power, Apostasy Is
the Issue 'y The Word was Made Flesh'!” obra donde compila una serie de declaraciones del
adventismo temprano para presentar el tema de la encarnacion de Jesus exponiendo asi su
comprension sobre la naturaleza de Cristo y defendiendo de esta manera la posicion del
adventismo historico.

En su declaracion personal que elabora para el libro Who'’s Got the Truth sobre el tema
de la restauracion de la imagen de Dios en el hombre, Larson deja ver su oposicion hacia el
libro QOD y su total apego hacia las raices teologicas histéricas del adventismo.''! En The
Word was Made Flesh, Larson ventila la controversia editorial tras la aseveracion de que la
Iglesia Adventista sostenia la posicion prelapsaria de la encarnacion de Jests, aun cuando este
no fuese el sentir general de la iglesia. Larson, ademds, argumenta que tanto Froom como sus
demas colaboradores apoyados por lideres de la Asociacion General proveyeron a la iglesia de
un material conflictivo y divisivo (QOD), deja ver su apego a M. L. Andreasen y a su teologia,
sobre todo tras haber sido de los pocos en levantar la voz para oponerse a lo que se estaba
presentando en QOD.''?

El asunto crucial sobre el adventismo historico esta en relacion con las nuevas

ensefianzas (y las omisiones intencionales) que salieron a la luz con QOD. Los adventistas

"% Ralph Larson, The Word was Made Flesh, One Hundred Years of Seventh-Day Adventist Christology
1852-1952, (Cherry Valley: CA: The Cherrystone Press, 1986).

' “No me considero como un disidente o innovador teolégico. Todos los énfasis en mi Evangelio estan
enraizados profundamente en el terreno de la teologia historica adventista del séptimo dia, hasta el afio 1957
cuando el malogrado libro Preguntas sobre Doctrina aparecid y lanzé a la Iglesia Adventista del Séptimo Dia a
una trayectoria en la cual la confusion, el caos, la auto contradiccion, y la apostasia total se estdn ahora
manifestando”. Véase Martin Weber, Who'’s Got the Truth, Making Sense Out of Five Different Adventist Gospel,
(Columbia, MD: Calvary Connections, 1994), 94-95.

"2 Larson, 292-296.
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histéricos, de los cuales Andreasen fue uno de sus principales exponentes seguido después por
Larson, argumentan que como iglesia se debe regresar a las verdades historicas que tenia la
denominacion en un principio, sin atentar a cambiar su teologia o perder su identidad.'"

En su libro The Fragmenting of Adventism''* William G. Johnsson sostiene la formula
biblica para la salvacion al decir que el evangelio “siempre envuelve el lado divino y el lado
humano”, -y que- “Nuestra salvacion viene en cooperacion con Dios”.''® Esta declaracion no
encaja en el concepto del pelagianismo que sostenia Larson debido a que, en el proceso de la
salvacion, el ser humano habiendo sido perdonado por la gracia de Dios tenia que continuar su
vida en la lucha por el perfeccionismo. Esto resalta también ya que en su teologia, Ralph
Larson veia en Cristo una naturaleza corrupta como la del ser humano.

Sobre esto, Larson agrega que “la conclusion de que estos versiculos [se citdé Rom. 8:3;
Fil. 2:7] puedan ser propiamente comprendidos para dar a entender que Cristo vino a la tierra
con la naturaleza del hombre caido, en vez de con la del hombre no caido, me parece no ser
tan irrazonable [...]”."'® Es decir, alberga en su concepcion cristologica una naturaleza sencilla

siendo ¢ésta la postlapsaria. Larson, a diferencia de Ellen G. White y Roy Adams no admite

'3 wE] Adventismo Historico es una designacion informal de individuos y organizaciones conservadoras
afiliados a la Iglesia Adventista del Séptimo Dia que tratan de preservar ciertas creencias y practicas tradicionales
de la iglesia. Ellos consideran que el liderazgo de la iglesia ha cambiado o se ha apartado de ‘pilares’ doctrinales
claves desde que a mediados del siglo XX. En concreto, apuntan a la publicacion en 1957 del libro titulado Los
Adventistas del Séptimo Dia responden preguntas sobre doctrina, el cual consideran socava la teologia adventista
historica a favor de la teologia mas compatible con el evangelicalismo” Véase
http://en.wikipedia.org/wiki/Historic Adventism accesada el 7 de mayo de 2013.

' Esta obra esta disponible en espafiol bajo el titulo /Se fragmentard la iglesia?, peligros reales para el
adventismo hoy, (Doral, FL: Asociacion Publicadora Interamericana, 2004).

"5 William G. Johnsson, The Fragmenting of Adventism, Ten Issues Threatening the Church Today,
Why the Next Five Years are Crucial, (Idaho: Pacific Press Publishing Association, 1995), 101.

He Larson, 298.
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una doble naturaleza en Cristo Jesus, confinandolo solamente a ser participe de la naturaleza
de Adan después de la caida.

La teologia de Ralph Larson, un personaje destacado en la Iglesia Adventista, ha
influido para llegar a una comprension cristoldgica no adecuada. Este enfatiza el ejemplo de
Cristo y la posibilidad de llegar a imitarlo ganando asi la batalla sobre el pecado desde el
terreno humano.

Lo interesante de esta posicion es que argumenta estar basada en los escritos de Ellen
G. White. Sin embargo, Larson al igual que Andreasen fallan en este objetivo ya que ambos
son selectivos con el material que utilizan para sustentar su punto de vista. Esto es notorio en
la manera como Larson hace referencia en el apéndice A de The Word was Made Flesh a una
carta que Ellen G. White escribid en 1895 mientras estuvo en Australia al pastor W. L. H.
Baker que servia en como ministro en Tasmania donde toca el tema de la naturaleza humana
de Cristo destacando, al parecer, su naturaleza prelapsaria.'’

Tras un breve analisis de este documento, Larson comenta lo siguiente: “Y recordemos
que no hay espacio para una naturaleza divina en un Cristo que es del todo humano, alguien
como nosotros mismos”.''® Si Cristo vencié por la gracia de Dios, decia Pelagio, y siendo un
hombre con una naturaleza pecaminosa, cada ser humano puede hacer lo mismo, puede
alcanzar la perfeccion. La forma en como Larson se aproxima al pelagianismo es bastante
sutil; sutil, si, pero ajena a la naturaleza humana dual que Cristo tuvo de acuerdo a lo que la

Biblia ensefia apoyada por el Espiritu de Profecia.

7 Para un analisis de esta carta ver Larson, 310-320.

8 1pid., 314.
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Hasta este punto se ha analizado a los exponentes de las dos teologias que
principalmente prevalecen dentro de la Iglesia Adventista con respecto a la naturaleza de
Cristo. Por un lado Ellen G. White, LeRoy Edwin Froom y Roy Adams manifestaron estar de
acuerdo con el concepto biblico de que Jesus fue como nosotros sin dejar de ser Dios pero
teniendo que poner de lado algunos de sus atributos para identificarse plenamente con la
humanidad (cf. Fil. 2:5-8); de que fue tentado mucho mas de lo que el hombre hoy es tentado,
mas sin cometer pecado; de que el hombre por mas que se esfuerce no puede alcanzar la

., 119
perfeccion absoluta

(Is. 64:6, 7) y de que somos salvos por el sacrificio que hizo Cristo en la
cruz y que aplica a nuestro favor en el Santuario celestial. Esto es apoyado por la declaracion
oficial de fe que la Iglesia Adventista ha elaborado sobre la doctrina de Dios, expresado en la
cuarta creencia fundamental de la denominacién.'*

Y por el otro lado, estan E. J. Waggoner, A. T. Jones, M. L. Andreasen y R. Larson
quienes de una manera o de otra, en mayor o menor grado fueron influenciados por el
pelagianismo, ya que llegaron a afirmar que Cristo JesUs participd de una naturaleza humana
postlapsaria, siendo idéntico en todo al ser humano, y que por su ejemplo de obediencia y

acatamiento total a la ley de Dios hoy en dia cualquier persona que reciba la gracia del cielo

puede ser perfecto.

"9 Este concepto de perfeccion absoluta y relativa es muy importante para la solucion de este conflicto.
La perfeccion absoluta es aquella que pertenece tinicamente a Dios, siendo ésta uno de sus atributos (Is. 6:3; Ex.
20:5).

120 yéase Creencias de los Adventistas del Séptimo Dia, una exposicién biblica de las doctrinas
fundamentales de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, 2da. edicion, (Nampa: Pacific Press Publishing
Association, 2006), 41-66
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CAPITULO V

CONCLUSIONES

La historia de la Iglesia Adventista se ha desarrollado en medio de conflictos
teoldgicos y eclesidsticos. En sus origenes, la Iglesia Adventista tuvo que enfrentar corrientes
teoldgicas que hacian de lado los principios biblicos; y no solamente en sus inicios, sino
inclusive hasta el presente se puede percibir que ha existido un ambiente no unido con
respecto a ciertas doctrinas que han causado controversias sobre todo por la no aceptacion
unanime por parte de la feligresia y/o de los lideres. Sin embargo, esto no ha afectado la
pureza doctrinal biblica que el adventismo ha ido adquiriendo por la gracia de Dios con el
paso de los afios. El principio biblico de Proverbios 4:18 “Mas la senda de los justos es como
la luz de la aurora, que va en aumento hasta que el dia es perfecto” se ha ido haciendo una
realidad casi tangible en el devenir de la historia del pensamiento teoldgico adventista.

En el presente estudio se pudo analizar la manera en cdmo las corrientes teoldgicas de
Agustin de Hipona y de Pelagio sacudieron con impetu los cimientos de la cristologia que
tenian los pioneros adventistas, habiéndose infiltrado en sus teologias y proveyendo
oportunidad para la creacion de discusiones y conflictos al respecto.

Dado el tema, si Jesucristo no hubiese sido completamente humano (cf. Hb. 2:14, 17;
Fil. 2:7, 8; Juan 1:14; Rom. 1:3) hubiese sido imposible para ¢l morir a favor del pecador. Por
su parte, si Jesucristo no hubiese sido completamente divino (cf. 1 Pe. 2:22; 1 Jn. 3:5; 2 Co.
5:21; Le. 1:35; Jn. 14:30) no hubiese tenido los méritos suficientes para redimir a la raza
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humana del pecado. Dado lo anterior, es claro notar entonces basados en la evidencia biblica
que Cristo Jesus tuvo las dos naturalezas, tanto la divina como la humana.

Ahora bien, aunado a esta declaracion se engloba una amplia lista de implicaciones
cristologicas. Si Jesus tomo la naturaleza humana de Adéan postlapsaria entonces fue participe
de las tendencias pecaminosas tal y como nosotros lo somos siendo inhabilitado por su misma
condicion caida inherente para ejecutar su plan de salvar a la humanidad ya que hubiera
necesitado un salvador también; por el contrario, si Jesus tomo la naturaleza humana de Adan
prelapsaria, no se hubiera hermanado con la humanidad en el hecho de padecer las
limitaciones propias que el pecado ha traido como lo son el agotamiento, el desgaste, la
tristeza. Entonces, ;qué tipo de naturaleza humana tomo6 Cristo? Debido a lo anterior, esta
investigacion sugiere que en la encarnacion Jesus adopto la naturaleza humana moral de Adan
prelapsaria, ya que no fue participe de las propensiones al pecado (cf. Hb. 4:15), pero tuvo
también la naturaleza humana fisica de Adan postlapsaria, ya que tuvo un cuerpo humano
desgastado por siglos de pecado'?' (cf. Is. 53:4).'*

A manera de conclusion se sostiene que el pensamiento de Agustin con respecto a la
depravacion total del ser humano fue acogido por Ellen G. White. No obstante, Ellen G. White
no se considera agustiniana debido a que en su teologia incorpor6 el concepto del libre
albedrio o de la voluntad perteneciente a la teologia de Jacobo Arminio en el siglo XVII, asi

como el énfasis en la gracia que era el tema de predicacion frecuente en John Wesley.

12l Elena G. de White declara que “[Cristo] se hermana con nuestras flaquezas pero no alimenta pasiones

semejantes a las nuestras”, ver Ellen G. White, Joyas de los Testimonios, t. 1, (Buenos Aires: Asociacion Casa
Editora Sudamericana, 2004), 218.
22 Ver QOD, 557-594.
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A su vez, y de una manera mas extensa, fueron mas las implicaciones y los problemas
que surgieron en el adventismo debido a la teologia de Pelagio. Como analizamos en el
capitulo cuatro del presente trabajo las concepciones cristologicas y antropologicas de los
finados Waggoner, Jones y Andreasen, asi como de Larson quien vive todavia, tuvieron sus
serias influencias en el devenir de la teologia adventista. A raiz del tema de la transmision del
pecado y por ende de la naturaleza de Cristo, y en oposicion al enfoque que tomo el libro
QOD, Andreasen (basado en las ideas de Jones y principalmente de Waggoner) desarrollo la
linea de pensamiento histdrica dentro del adventismo. El concebir a Cristo como nosotros sin
que hubiera diferencia lo convertiria automaticamente en un ser pecador inhabilitindolo para
ejecutar el plan de salvacion.

Bajo esta misma percepcion es importante mencionar que la doctrina del pecado
original y su transmision formuladas y defendidas por Agustin de Hipona no presentan un
panorama claro con respecto a la justicia, gracia y misericordia de Dios. El hecho de que una
persona hoy sea juzgada en base a acciones que cometié Adan (argumentando que en ¢l estaba
representada toda la humanidad, mas no que €l era el representante de la humanidad) no deja
cabida para el libre albedrio, regalo de Dios inherente en el ser humano.

Ademas, se pudo notar en esta investigacion que los conflictos actuales entre los
adventistas historicos y centristas (cuya raiz fue el tema de este trabajo) se han ido formando a
lo largo de las décadas dentro del adventismo y lamentablemente contintian hoy por hoy en el
campo mundial. A pesar de ello, Dios conduce y seguira conduciendo a su pueblo en la
medida en que éste se mantenga fiel y firme en los principios establecidos en su Palabra y en

el Espiritu de Profecia y rechace todo artificio de invenciéon humana.
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La conclusion a la que arribo William G. Johnsson en su libro The Fragmenting of
Adventism es bastante acertada y se quiere tomar como conclusion general de este trabajo, al
decir que la Iglesia Adventista del Séptimo Dia no seré dividida ni dispersada por los
conflictos que hayan dentro de si misma debido a que es Cristo quien dirige a su pueblo ya que
no hay en la profecia apocaliptica otro pueblo remanente que enarbole el estandarte del

mensaje de los tres angeles. Fiel es el que prometid y fiel es el que cumplira.
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