Universidad de Montemorelos

Facultad de Teologia

UN ESTUDIO E?(EGETICO Y TEOLOGICO DE LA EXPRESION
“El DIA DEL SENOR” Y SU SIGNIFICADO
EN APOCALIPSIS 1:10

Tesis
Presentada en cumplimiento parcial
de los requisitos para el titulo
de Licenciado en Teologia

Por
Johnton Joseph

Diciembre de 2017



RESUMEN

UN ESTUDIO E?(EGETICO Y TEOLOGICO DE LA EXPRESION
“El DIA DEL SENOR” Y SU SIGNIFICADO
EN APOCALIPSIS 1:10

Por

Johnton Joseph

Asesor: Carlos Molina



RESUMEN

Universidad de Montemorelos
Facultad de Teologia
Titulo: UN ESTUDIO EXEGETICO Y TEOLOGICO DE LA EXPRESION
“El DIA DEL SENOR” Y SU SIGNIFICADO EN APOCALIPSIS 1:10
Investigador: Johnton Joseph

Asesor: Carlos Molina, PhD.

Fecha de terminacion: Diciembre de 2017

El estudio exegético y teoldgico del término “kuriaké héméra”, de
Apocalipsis 1:10, demostré que es mas convincente pensar que el apéstol Juan se
esta refiriendo al dia sdbado como “dia del Sefior”. Uno de los datos méas
sobresalientes tiene que ver con el hecho de que ese dia al cual Juan se esta
refiriendo es un dia especifico de veinticuatro horas, a saber, el sabado, y no un
dia escatoldgico.

Las razones por las cuales se considera el sabado como el “dia del Sefor”
en lugar del domingo son: primero, Cristo y sus apdéstoles fueron observadores de
la ley, incluso del sabado; segundo, la Biblia no evidencia ninguna tension o
discusion entre los cristianos sobre la observancia del sabado porque era una

doctrina central en el judaismo. Observarlo y guardarlo implicaba lealtad a su



creador.

Asi mismo, biblicamente no se ha encontrado ninguna evidencia para
considerar el domingo como dia especial de adoracién, y mucho menos que haya
reemplazado al sdbado en los tiempos de Juan; mas bien las evidencias biblicas
apoyan al sdbado como propiedad del Sefior: “mi dia santo” (Is. 53:13), “el Hijo del
Hombre es Sefior aun del sabado” (Mc. 2:28).

No hay evidencia arqueoldgica ni histérico que favorezca el concepto “dia
del Senor” como siendo “dia del emperador”. Los judios del siglo | CE y los
cristianos del Siglo Il rechazaron dar el titulo “kurios” al emperador. Este hecho
hace muy dificil que Juan hubiese hablado del dia del emperador en Apocalipsis

1:10, debido a la condicion de cristiano del apostol.
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CAPITULO |

INTRODUCCION

Esta seccion, agrupada en ocho subtitulos, presenta algunos antecedentes
sobre el tema en cuestion, pone las bases para el resto del estudio y da a conocer
los resultados esperados al terminar dicho estudio. También es la parte que

informa lo que se esta investigando y la viabilidad de la investigacion.

Antecedentes
El cristianismo ha ido creciendo en medio de debates de diferentes indoles:
teoldgico, cultural, social, etcétera. Durante estos ultimos afios la Biblia ha sido
uno de los terrenos mas investigados en busqueda de respuestas a algunos

términos biblicos dificiles de interpretar. Este trabajo de investigacion se propone
estudiar el significado del término griego “t1] Kvprokt) Nuép” (el dia del Sefior),
gue ha sido motivo de amplio debate dentro de los circulos académicos. Por lo

menos existen cuatro posturas diferentes. La mayoria de los comentaristas

interpretan el “dia del Sefior” de Apocalipsis 1:10* como el domingo.? También

1A menos que se indique lo contrario, las citas biblicas han sido tomadas de la version
Reina-Valera revisada 1995 (Miami: Sociedades Biblicas Unidas, 1998).

2Eduardo A. Hernandez, Biblia de estudio: LBLA (La Habra: Fundacién Biblica Lockman,
2003); Matthew Henry y Francisco Lacueva, Comentario biblico de Matthew Henry (Barcelona:
CLIE, 1999); Roberto Jamieson, A. R. Fausset y David Brown, “El Nuevo Testamento”, en
Comentario exegético y explicativo de la Biblia, tomo 2 (El Paso, TX: Casa Bautista de
Publicaciones, 2002).



algunas de las versiones biblicas hispanas lo traducen como el domingo.!
MacArthur asevera que el “dia del Sefior” se refiere al primer dia de la semana, el
domingo.?

Otros defienden que el sabado es el que se debe guardar como dia de
reposo. Para Maxwell, el dia mencionado en Apocalipsis 1:10 es el sdbado.® En
cambio, Doukhan se inclina por las dos posibilidades, a saber, el dia de Jehova en
el Antiguo Testamento y el sabado.*

Algunos como Eli Eyzenberg, un académico israeli experto en historia de la
iglesia antigua y moderna judia, junto con Peter Shirokov, profesor asociado en
estudios judios de la Universidad de Beulah Heights en Atlanta, sostienen que la
interpretacion del “dia del Sefior” como dia del juicio de Jehova o dia escatoldgico
es mucho mas factible en el contexto de los calculos y conjeturas de los cuales
hablaron los profetas hebreos del Antiguo Testamento.®

Finalmente, Deissman lo relaciona con un dia dedicado al emperador

romano. Este autor hace notar que el titulo “dia del Sefior” podria haber sido

1Por ejemplo: Traduccion en lenguaje actual (Sociedades Biblicas Unidas); Biblia
traduccién en lenguaje actual (Sociedad Biblica do Brasil, 2002; 2003; Santa Biblia: La Biblia
textual, 22 ed. (Sociedad Biblica Iberoamericana, 1999).

2John MacArthur, Comentario del Nuevo Testamento: Apocalipsis (Grand Rapids, MI:
Editorial Portavoz, 2010), 51.

3C. Mervyn Maxwell, Apocalipsis: Sus revelaciones (Buenos Aires: Asociacion Casa Editora
Sudamericana, 1991), 82-85.

4Jacques B. Douckan, Secretos del Apocalipsis: Un vistazo judio al Apocalipsis (Miami:
Asociacion Publicadora Interamericana, 2008), 20-21.

SEli Lizorkin Eyzenberg y Peter Shirokov, “En el Espiritu en el dia del Sefior (Apocalipsis
1:9-10a)”, Jewish studies; consultado el 16 de octubre de 2017, disponible en
https://blog.israelbiblicalstudies.com/es/jewish-studies/en-el-espiritu-del-dia-del-senor-apocalipsis-
19-10a-por-dr-eli-lizorkin-eysenberg-y-prof-peter-shirokov/



vinculado a los sentimientos conscientes de protesta contra el culto del
emperador.t

Un estudio histdrico-gramatical de la expresion griega “kuptoki) fUéPQ”
(dia del Sefior) en Apocalipsis 1:10, puede sugerir una interpretacion acorde a la
unidad del mensaje biblico. Se sabe que Apocalipsis describe el gran conflicto
cosmico entre Cristo y Satanas; esto se puede ver en la forma en que el tema de
la adoracion se refleja en este libro.

El mensaje universal de los tres angeles (Ap. 14:6-11) dirigido a toda
nacion, tribu, lengua y pueblo no solo representa un llamado al servicio y a la
adoracion, sino que es una amonestacion a los habitantes de la tierra a distinguir
entre la verdadera y la falsa adoracién.? El concepto de adoracién en Apocalipsis
estéa relacionado con el “dia del Sefor” en sus diferentes implicaciones.

Se propone un estudio exegético y de los factores historicos para analizar el
término en cuestidn y llegar a una respuesta teoldgica tentativa al problema. El
motivo de esta investigacion parte del deseo de proveer una respuesta histérico-
biblica a la discusion que gira en torno a la verdadera identidad del “dia del Sefor”

en Apocalipsis 1:10.

1Adolf Deissman, Light from the Ancient East (London: Harpers and Brothers, 1991), 362-
364.

2Victor Jaime Molina, “El mensaje de los tres angeles dentro del contexto de Apocalipsis”,
Revista Sefer Olam (octubre de 2012): 3-4.



Declaracion del problema
Existen cuatro posturas respecto al significado de la expresion “el dia del
Sefior’ de Apocalipsis1:10. Este tema ha sido objeto de un amplio debate

teologico. Por tanto, este trabajo se propone investigar la siguiente pregunta.

Pregunta de investigacion
¢ Cudl es el significado del término griego “t1] kuplaki NUéEPQ” de

Apocalipsis 1:10?

Propésito

El propésito principal de esta investigacion es llegar a una interpretacion
correcta de la expresion “el dia del Sefior” en Apocalipsis 1:10, haciendo uso del
método histdrico-gramatical. Se investigan cuatro posturas en relacion a dicho
pasaje: (a) “el dia del Sefior” como dia de juicio o escatoldgico, (b) “el dia del
Sefor” como dia del emperador, (c) “el dia del Sefior” como dia domingo, y (d) “el
dia del Sefior” como sabado, el séptimo dia de la semana. Un estudio biblico
haciendo uso de las herramientas pertinentes permite llegar a una conclusion

biblica del significado “el dia del Sefior” en Apocalipsis 1:10.

Obijetivos especificos
Uno de los objetivos especificos de la presente investigacion es aportar una
respuesta plausible al debate en torno a la verdadera identidad del “dia del Sefior”.
¢, Cual de las cuatro posturas investigadas tiene mas apego al texto biblico? ¢ Cual

habra sido el motivo de Juan al informar a su audiencia que estaba en el “dia del



Sefior’, cuando fue tomado por el Espiritu para ser el mensajero de las visiones

que Jesus le mostré en esa ocasion?

Justificacion
Es justificable esta investigacion porque presenta la problemética y trata de
dar breves y tentativas soluciones respecto a cual de las cuatro interpretaciones
tiene mas apego a la Biblia. También porque pretende aportar una respuesta al
texto respecto a la verdadera identidad del “dia del Sefor” (Ap. 1:10). Es
importante conocer la verdadera identidad de ese dia porque este pasaje esta
relacionado al concepto de adoracion, que es un tema constante en el libro de

Apocalipsis.

Viabilidad de la investigacion
Esta investigacion es viable por el hecho de que las cuatro posturas
presentan diferentes argumentos por los cuales se favorece su interpretacion,
ademas de contar con materiales de estudio que facilitan su realizacién. Sin
embargo, a continuacion se presentan algunas limitaciones y delimitaciones del

trabajo.

Limitaciones
Una limitacion es el hecho de que la frase “el dia del Sefior” es unica en
toda la Escritura. Juan introduce el término en el primer capitulo de Apocalipsis,
pero no lo define ni da mas informacion en todo el resto del libro. Por lo tanto, el

texto en si no permite saber cual de las cuatro posturas descritas se acerca mas al



significado del pasaje biblico. Otra limitacion tiene que ver con el hecho de que no

se ha encontrado ningun trabajo exegético existente sobre el pasaje en cuestion.

Delimitaciones

El término “te kuriaké héméra” es a menudo relacionado con el término
“héméra tou kuriou 0 héméra kuriou”, que aparece tanto en el griego koiné del
Nuevo Testamento (1 Co. 5:5; 2 Co. 1:14; 1 Ts. 5:2; 2 P. 3:10) como en la
Septuaginta (JI. 2:11, 31; Sof. 1:14; Mal. 4:5; cf. Hch. 2:20). Los contextos de estos
otros usos gramaticales son diversos y todos ellos se explican en su significado.

Para no expandir demasiado el material a investigar, el estudio se delimit6 a
analizar solamente algunos de esos pasajes para evitar suscitar mas interrogantes
que impedirian aterrizar con una solucién tentativa del problema. Este estudio
considera estas cuatro posturas: (a) el “dia del Sefior” como dia escatologico, (b)
el “dia del Sefior” como domingo, (c) el “dia del Sefior” como s&bado, (d) el “dia

del Sefior” como dia del emperador.

Resultados esperados
Las cuatro posturas que se proponen para Apocalipsis 1:10 tienen una
validez argumentativa. Sin embargo, del dia del emperador no hay evidencia
arqueoldgica contundente para evidenciarlo como “el dia del Sefior.” Con los tres
conceptos restantes (“el dia del Sefior” como domingo, como sabado, como dia de
juicio) existe una clara diferenciacion, con lo cual se puede entender Apocalipsis

1:10 como el séptimo dia de la semana, el sabado.



Se espera que la exégesis biblica elucide el texto, hacerlo hablar y mostrar
lo que significa para los receptores originales, y la aplicacidon para los cristianos de
hoy. En segundo lugar, se espera que la investigacion demuestre cual de los

conceptos discutidos se acerca mas al significado del texto.

Marco filosofico
La base de esta investigacion parte de la Biblia, la cual es inspirada por

Dios. Cabe mencionar que la investigacion gira en torno de la expresion “t1j

KUPLokT MUEPQ” y su significado en Apocalipsis 1:10. No obstante, el Apocalipsis

por su contenido y su aporte, se caracteriza como el libro en que todos los demas
libros de la Biblia se encuentran y terminan.!

Es evidente que el libro de Apocalipsis es diferente al resto de la Biblia
porque junto con el libro de Daniel son Unicos, y para su estudio e interpretacion
es necesario aplicar una hermenéutica diferente y especial para este tipo de

literatura.

Definicion de términos
A continuacion, se definen los siguientes términos para beneficio de la
comprension del estudio: exégesis, hermenéutica, historico-gramatical,
Apocalipsis, Sebastos, veterotestamentario, Septuaguinta.
Hermenéutica: Es el estudio de como interpretar la Biblia de manera tal de

ser fiel a su significado original y también relevante respecto a las cuestiones de

1Elena G. White, Los hechos de los apostoles (Buenos Aires: Asociacion Casa Editora
Sudamericana, 2009), 466-467.



hoy. En teologia, el concepto se aplica al estudio de los principios generalmente
por los cuales es definido el significado de las Escrituras.

Exégesis: Del griego exegesis, narrativa, traduccion, interpretacion. En
teologia se refiere al proceso de interpretar un texto. Debe distinguirse la exégesis
de la traduccion y de la pesquisa de los principios de la interpretacion
(hermenéutica), si bien estan estrechamente relacionados. La teologia cristiana se
basa en la conviccion de que la Biblia es el registro de la revelacién de Dios, por
eso la exégesis ha tenido siempre una importancia teoldégica especial.

Histérico-gramatical: Se trata de un método de interpretacion. Como su
mismo titulo indica, tiene por objeto hallar el significado de un texto sobre la base
de lo que sus palabras expresan en su sentido llano y simple, a la luz del contexto
histérico en que fueron escritas. La interpretacion se efectia de acuerdo con las
reglas semanticas y gramaticales comunes a la exégesis de cualquier texto
literario, en el marco de la situacion del autor y de los lectores de su tiempo.

Sebastos: Del griego XeBactoc. Alguien a quien se venera, el Emperador, el
Augusto. Titulo conferido a los soberanos romanos a partir de la designacién de
Gayo Octavio como el primer emperador de Roma. De alli en adelante, la
distincion sirvié para indicar el maximo honor otorgado a un monarca del imperio.!

Veterotestamentario: Perteneciente o relativo al Antiguo Testamento.

Septuaguinta: Generalmente abreviada simplemente LXX, es una coleccion
de escritos griegos, la mayoria de ellos traducidos del hebreo y algunos

compuestos originalmente en griego, que engloba obras de distintos géneros

1James Swanson, Diccionario de idiomas biblicos: Griego Nuevo Testamento (Bellingham,
WA: Logos Bible Software, 1997), 4935.



literarios y cuya traduccion o composicion se produjo a lo largo de cuatro siglos,

desde el lll a.C. hasta el 1 d.C.1

Resumen

Esta primera seccion del trabajo presento la parte preliminar de la
investigacion y definié claramente los resultados esperados al realizarla. Propone
un estudio del problema en cuestion, haciendo uso del método historico-gramatical
con el fin de llegar a una solucion tentativa del problema y aclarar cuél de las
cuatro interpretaciones discutidas se apega mas al texto biblico.

El siguiente capitulo investiga y da a conocer los diferentes argumentos
biblico-historicos que fueron expuestos por los diferentes teélogos y estudiosos a
fin defender su postura respecto a si el “dia del Senor” es el dia escatolégico, el

domingo, el sdbado o el dia del emperador romano.

INatalio F. Marcos, Maria V. Spottorno y José M. Cafias, La Biblia griega Septuaguinta
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2008), 11.



CAPITULO Il

MARCO TEORICO

Este capitulo es el producto de la revision de la literatura que trata sobre el
tema “el dia del Sefor” en Apocalipsis 1:10 y su significado. Por consiguiente,
presenta argumentos de las distintas interpretaciones hechas por estudiosos y
tedlogos, quienes han investigado el tema con el propésito de proponer una
respuesta a la dificultad de entender el texto y sus implicaciones. Ilgualmente se
hace referencia a ciertos resultados de algunos trabajos exegéticos que se han

realizado sobre dicho tema.

Interpretaciones
La interpretacién de la expresion griega “ti) kvptloxf] nuépy” de Apocalipsis
1:10 ha causado discusiones entre los estudiosos. Ese debate teoldgico presenta
cuatros diferentes posturas: el “dia del Sefior” como domingo, como dia
escatoldgico, como sabado y como dia del emperador. Para la mayoria de los

autores el “dia del Sefior” es el domingo,? otros lo hacen equivaler al dia

IHomer Hailey, Revelation: An introduction and commentary (Grands Rapids, MI: Baker
Book House, 1921), 106-107; Ivan Barchuk, Explicacién del libro de Apocalipsis (Barcelona: CLIE,
2008), 33; Bruce B. Barton y Grant R. Osborne, Revelation: Life application Bible commentary
(Wheaton: Tyndale House, 2000), 10; Ricardo Foulkes, El Apocalipsis de San Juan: Una lectura
desde América Latina (Buenos Aires: Nueva Creacion, 1989), 17; Eduardo Arens, Apocalipsis:
¢Revelacion del fin del mundo? (Lima: Centro de Proyecciones Cristianas, 1986), 18.

10



escatolégico del cual hablan los profetas en el Antiguo Testamento.! Los tedlogos
adventistas como Merling Alomia, Mervyn Maxwell y otros, alegan que el dia al
cual se refiere Juan es el sdbado, el dia de reposo.? Finalmente, algunas pocas
fuentes interpretan el dia del Sefior como dia del emperador.3

Aunque no se ha encontrado algun trabajo exegético del cual se puedan
extraer ciertas conclusiones respecto a este asunto, no obstante existen algunos
breves estudios a los cuales se puede referir para evaluar las diferentes posturas

presentadas a continuacion.

Interpretacion 1: domingo como “dia del Sefnor”
La expresion “el dia del Sefior” de Apocalipsis 1:10 es interpretada por

varios autores como el primer dia de la semana, el domingo. Para Hailey,
“Kuplakf) NUEPQ” se refiere claramente al primer dia de la semana. Sus
argumentos descansan principalmente sobre la relacion linguistica que él
establece entre “kvplakov deimvoVv”, la cena del Sefior en 1 Corintios 11:20 y
“Kuplakt] NUEPQ”, dia del Sefior. Explica que tanto la “cena” como el “dia” son del

Sefior. Basandose en Hechos 20:7, él subraya que la cena del Sefior se celebraba

por los cristianos el primer dia de la semana. Hailey afirma que seguramente la

LJohn F. Walvoord, The Revelation of Jesus Crist (Chicago: Moody Bible Institute, 1966),
42.

2véase Maxwell; Merling Alomia, Apocalipsis promesa, esperanza y realidad (México:
Gema Editores, 2012), 3; Mike Tucker, Jesus: el héroe del Apocalipsis (Miami: Asociacion
Publicadora interamericana, 2008). Ellos aseveran que el sdbado es el dia del Sefior.

3Deissman, 362-364.
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cena del Sefor tenia lugar en el dia del Sefior, y si es asi, concluye que el dia del
Sefior debe ser el primer dia de la semana, domingo.!

De igual manera, Ivan Barchuk piensa que el “dia del Sefior” es domingo,
pero él define el estado de Juan, “en Espiritu” (1:10), como resultado de ciertos
recuerdos en relacién con el domingo que invadieron el pensamiento del profeta,
como la resurreccion de Cristo, su ascension y la promesa de su regreso. Segun
él, todos estos recuerdos podrian haber generado esa inspiracion en Juan. Al
sefalar el hecho de que los padres de la iglesia hayan empezado a interpretar el
dia del Sefior como domingo a partir del siglo II, él concluye que es inequivoco
que el apéstol se referia al domingo como el dia del Sefior.?

Ugo Vanni, en su estudio hermenéutico, exegético y teoldgico del libro de
Apocalipsis comenta que ademas de la indicaciéon del lugar, el autor insiste en una
circunstancia de tiempo particular, el domingo. Segun él, Juan pasa de lo que era
su situacion ordinaria en Patmos, a una situacion de contacto particular con el
Espiritu (en Espiritu) en el dia domingo.3

En cuanto a Henry, él considera que existe la probabilidad de que la
primera visién de Apocalipsis tuviese lugar un domingo. Pero ademas, observa
gue el domingo, en el Nuevo Testamento, nunca es llamado “dia del Sefior” sino

primer dia de la semana, en atencion a la resurreccién de Jesus. Por lo tanto,

1Hailey, 106-107.
2lvan Barchuk, Explicacion del libro de Apocalipsis (Barcelona: CLIE, 2008), 33.

3Ugo Vanni, Lectura del Apocalipsis, hermenéutica, exégesis, teologia (Estella, Navarra:
Verbo Divino, 2005), 133.
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concluye que no es cosa sencilla catalogar el “dia del Sefior” como el domingo, sin
por ello negarlo.

Simon Kistemaker, en su comentario del Nuevo Testamento, sostiene que
el texto de Apocalipsis 1:10 se refiere no al regreso final del Sefior y al dia de
juicio, sino a la aparicién de Jesus a Juan en el primer dia de la semana, un dia
consagrado a Cristo.!

George Ladd se opone categéricamente a los que ven en la expresion “dia
del Sefior” una referencia al dia escatoldgico del Sefior; mas bien él defiende que
el lenguaje que el apdéstol usa se refiere al dia del Sefior como el dia distinto de los
cristianos para la devocion religiosa, a saber, el domingo, primer dia de la semana.

Al igual que Hailey, Ladd recalca la importancia de ese dia para los
cristianos, quienes se reunian para partir el pan en el primer dia de la semana
(Hch. 20:7) y hacian ofrendas de amor también en el primer dia (1 Co. 16:2). El
argumenta que el surgimiento de la observancia del domingo en lugar del sdbado
judio fue un proceso histérico gradual, y que Hechos 20:7 ilustra el comienzo de

este proceso.?

1Simon J. Kistemaker, Comentario al Nuevo Testamento: Apocalipsis (Grand Rapids, MI:
Libros Desafio, 2004), 109.

2George Eldon Ladd, El Apocalipsis de Juan: Un comentario (Miami: Editorial Caribe,
1978), 31.
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Morris también interpreta el “dia” del Apocalipsis 1:10 como el primer dia de
la semana, un dia en el cual Juan estaba en adoracion. Para él, la Biblia apoya la
adoracion en el dia domingo (Mt. 28:1; Mc. 16:2, 9; Lc. 24:1; Jn. 20:1, 19; Hch.
20:7; 1 Co. 16:2),! a pesar de que el relato de Mateo 28:1 deja claro que el primer
dia de la semana es el siguiente inmediatamente después del sabado, dia de
reposo y de adoracion (Lc. 23:56), que a su vez viene después del dia de
preparacion, el viernes (Lc. 23:54).

Interpretacion 2: el “dia del Sefior”
como dia escatoldgico

Walvoord afirma que no hay pruebas sélidas de que la expresion utilizada
por Juan tuviera la intencion de referirse al primer dia de la semana. El afiade que,
en la Biblia, el dia de la resurreccién de Cristo se refiere constantemente al primer
dia de la semana y nunca al “dia del Sefior” (Mt. 28:1; Mc.16:2, 9; Lc. 24:1; Jn.
20:1, 19; Hch. 20:7; 1 Co0.16:2). Sobre la base de la evidencia, Walvoord defiende
la interpretacion de que Juan fue proyectado hacia el futuro dia del Sefior, el dia
del juicio de Jehova que los profetas del Antiguo Testamento anunciaron.?

Stefanovic, después de considerar las diferentes posturas con respecto al
significado del término “kuriaké hémera’, observa que el libro de Apocalipsis tiene
una perspectiva escatoldgica relacionada al “dia del Sefior”. Concluye que el dia

escatoldgico del Sefior parece encajar de forma mas natural en el contexto del

1Leon Morris, The Revelation of St John (Grand Rapids, MI: Eerdmans Publishing, 1980),
51.

2Walvoord, 42.
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libro; una perspectiva que no afecta la validez del sabado en la Escritura, segun
él.t

Bowman, en su libro The drama on the book of Revelation, sostiene que
probablemente Juan utilizé la frase “kuriaké hémera” en el sentido de Amés 5:18,
“iAy de los que desean el dia de Jehova! ¢ Para qué queréis este dia de
Jehova? Sera de tinieblas y no de luz”. En este texto, Amds menciona el dia
escatoldgico al cual, a menudo, se refieren los profetas: un dia donde todos los
gue hacen maldad seran destruidos y los justos obtendran salvacion. Bowman, al

igual que Stefanovic, opta mas por una interpretacion escatolégica de la expresion

“kuriaké héméra’.?

Interpretacion 3: el sdbado como “dia del Sefior”

Doukhan refuta la idea de que el “dia del Sefior” sea interpretado como el
domingo.? Afirma que es mas convincente pensar en el sdbado como “dia del
Sefior’, también llamado un dia “para el Sefior” en las Escrituras hebreas (Ex.
20:10; Dt. 5:14).% Sus argumentos se fundamentan principalmente sobre la
identidad y las raices del escritor, Juan, un judio nutrido por las Escrituras hebreas

y sumido en la tradicion de sus ancestros. Destaca el uso frecuente del nimero

1Ranko Stefanovic, Revelation of Jesus Christ (Berrien Springs, Ml : Andrews University
Press, 2002), 91.

2John Wick Bowman, The drama of the book of Revelation (Philadelphia: The Westminster
Press, 1955), 23.

3Doukhan, 20.

“International Bible Society, Nueva version internacional (East Brunswick, NJ: Sociedad
Biblica Internacional, 1979), Ex. 20:10; Dt. 5:14.
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siete en Apocalipsis, esto lo lleva a la conclusion de que el dia del Sefior, el
sabado, en Apocalipsis 1:10 alude a la fiesta del inicio del libro.

Por otro lado, Doukhan también admite que hay probabilidad de que Juan
se esta refiriendo al “dia del Sefor”, el Yom YHWH de los antiguos profetas, el dia
del juicio y el dia de su venida. Como resultado, Juan recibiria su visién acerca del
“dia del Senor” (dia del juicio final y de la Parusia) durante el dia sabado (el otro
dia del Sefior).

Tucker enfatiza que al mencionar “en el dia de Sefior”, puede ser que Juan
esté informando a su audiencia que recibio la vision en un sabado, por el hecho de
gue este es el Unico dia al que se refiere la Escritura como propiedad divina (Is.
58:13; Ez. 20:10). El observa que la Biblia menciona tnicamente el sabado como
receptor de la bendicién especial de Dios (Mc. 2:27-28).1

Cox, al analizar las diferentes opiniones con respecto al significado del “dia
del Sefior” en Apocalipsis, argumenta que, a primera vista, 1o Unico que se puede
sacar de ese versiculo (1:10) es que Dios tiene un dia especial que le pertenece.

Formula su postura haciendo uso de una de las reglas basicas de la
hermenéutica, a saber, que la Biblia es su propio intérprete. Analiza de la siguiente
manera: “Jesus dijo, en Marcos 2:28, ‘Por tanto el hijo del hombre es Sefior aun
del sabado’. ¢ Qué dia es el sdbado? Exodo 20:10 contesta esta pregunta: ‘Mas el
séptimo dia es el dia el Sefor tu Dios’. Juan era un seguidor del Sefior Jesucristo
y del cuarto mandamiento, el cual dice: ‘acuérdate del dia del sabado, para

santificarlo’ (Ex. 20:8). Juan también escribio, ‘Pues este es el amor a Dios: que

1Tucker, 28.
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guardemos sus mandamientos’ (1 Jn 5:3)”. A la luz de este breve andlisis biblico,
Cox concluye que, sin duda, Juan estaba en visién en el dia sdbado.!

Nichol rechaza la interpretacion de aquellos que asocian el “dia del Sefor”
con el dia escatologico de los profetas del Antiguo Testamento. Las razones para
esta forma de pensar son varias. En primer lugar, él destaca una diferencia
lingUistica entre “kuriake héméra” (Ap. 1:10) y “héméra tou kuriou o héméra kuriou”
(Is. 13:9; JI. 1:15; Am. 5:18; Sof. 1:14). Observa que cada vez que el texto se
refiere al “gran dia del Sefor” el texto griego es “hémeéra tou kuriou” o “héméra
kariou”.

En segundo lugar, el contexto (Ap. 1:9-10) sugiere que el “dia del Sefior” se
refiere al tiempo cuando Juan esta contemplando la visién, no al tema de la vision.
Respecto a ese tiempo, Juan informa acerca de su ubicacién: “la isla de Patmos”
(v. 9); la razoén por la cual esta ahi: “por causa de la palabra de Dios”; y su estado
durante la vision: “en el Espiritu” (v. 10). Todas estas frases describen las
circunstancias de la visién, lo que explica que la cuarta: “en el dia del Sefior” (v.
10), coincide al dar el tiempo especifico de la revelacion.

Nichol también analiza las otras diferentes posturas existentes y llega a la
conclusién de que en la Biblia no hay indicacién de que el domingo tenga alguna
relacion religiosa con el Sefor, mientras que repetidas veces reconoce al sdbado

como el dia especial del Sefior (Gn. 2:3; Ex. 20:11; Is. 58:13; Mc. 2:28). Por lo

1Kenneth Cox, Revelation : Pure and simple (Loma Linda: Kenneth Cox Ministries, 2012),
25.
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tanto, es mas probable que Juan escogiera “kuriake héméra” para referirse al
sabado.!

Shea hace un estudio minucioso acerca del calendario cultico para las
escenas introductorias del Santuario en el libro de Apocalipsis y sefiala que
existen posibilidades de que el dia del Sefior sea: la pascua (Ap. 4), el
pentecostés (Ap. 5), el dia de la expiacion (Ap. 11), o una fecha en la fiesta de los
tabernaculos (Ap. 19-21). Sin embargo, declara: “El sabado se reivindica como un
dia especial en un sentido mas directo ya que el uso del calendario de culto en el
Apocalipsis hace hincapié en la posicién del sAbado como la cabeza de la
agenda”.?

Shea concluye que, sobre la base de que el sdbado marca el inicio del
calendario cultico tanto en Levitico (Lv. 23) como en Numeros (Nm. 28-29), es de
esperarse que también en Apocalipsis marque el inicio del calendario litGrgico.?
Este pensamiento presenta alguna similitud con la idea de Doukhan en cuanto a la

posibilidad de que el sdbado fuera la fiesta del inicio del libro.

IFrancis D. Nichol y Tulio N. Peverini, “Filipenses a Apocalipsis”, Comentario biblico
adventista del séptimo dia, vol. 7 (Buenos Aires: Asociacion Casa Editora Sudamericana, 1996),
752-753.

2William H. Shea, “The cultic calendar for the introductory Sanctuary scenes of Revelation”,
Journal of the Adventist Theological Society 11/1-2 (2000): 144.

3Samuel Bacchiocchi, Reposo divino para la inquietud humana: Estudio teolégico sobre la

actualidad del mensaje del sdbado, trad. Roberto Badenas (Roma: Universidad Pontificia
Gregoriana, 1980), 144.
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Interpretacion 4: el “dia del Sefor”
como dia del emperador

Moulton y Milligan también llaman la atencion sobre el hecho de que la
expresion “dia del Sefior” se usa con frecuencia fuera de la Biblia, en el sentido de
imperial.* Ellos citan a Deissman, quien sefiala que la palabra Kuriakos era
corriente en el primer siglo, denotando que pertenecia al emperador romano que
reclamaba el titulo Kurios (Sefior).?2 Una inscripcion encontrada y fechada indica
gue la palabra kuriakos fue conocida por Juan, el escritor del Apocalipsis. En dicha
inscripcién aparece una referencia personal para un dia dedicado a la emperatriz
Julia o Livia, esposa de Augusto.?

Papiros e inscripciones del periodo imperial de la historia romana en Egipto
y Asia Menor utilizan el término kuriakos para hablar de los tesoros y el servicio
imperial. Un hecho comprensible, puesto que el emperador romano a menudo fue
llamado kurios debido a que el mensaje de la tesoreria y del servicio militar le
pertenecia.* Pérez Millos recalca que Domiciano fue el inico emperador que se
declaré a si mismo dios mientras aun vivia, lo que causé escandalo en el imperio.
El mismo hizo deportar a Juan en Patmos, donde el apdstol escribi6 el

Apocalipsis, a causa de la palabra de Dios.® Por lo tanto, algunos piensan que

1James Moulton y George Milligan, The vocabulary of the greek New Testament (London:
Hodder and Stoughton, 1929), 364, citando a Deissman, Light from the Ancient East, 362-64.

2Deissman, 357-361.
3|bid.

4Apuntes de la clase Literatura Apocaliptica del Nuevo Testamento, impartida por el Dr.
Carlos Molina, Montemorelos: Universidad de Montemorelos, septiembre de 2017.

5Samuel Pérez Millos, Apocalipsis: Comentario exegético al texto griego del Nuevo
Testamento, vol. 3 (Barcelona: CLIE, 2010), 85.
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Apocalipsis 1:10 hace referencia a un dia del emperador, en este caso,
Domiciano.

Mounce, quien defiende que “kuriaké hémera” se refiere al primer dia de la
semana, cuando Cristo resucité victorioso del sepulcro, explica que el “dia del
Sefor’ ha de entenderse en contraste con el “dia del emperador”, puesto que el
paganismo habia apartado un dia para honrar a su emperador (Sebastos), pero
también los cristianos habian escogido un dia para honrar a Cristo (Kuriaké).*

El uso del titulo griego Zefaoctdc en Hechos 25:21, 25; 27:1, traducido como
Augusto, demuestra que el término se utilizaba en Roma en el primer siglo d.C. De
alli en adelante la distincion sirvi6 para indicar el maximo honor otorgado a un

monarca y para adjetivar divinidades y templos.?

Resumen
Este capitulo dio a conocer las diferentes posturas discutidas acerca de la
expresion “té kuriaké héméra” y su significado, sin necesariamente evaluar las
conclusiones a las cuales los tedlogos y estudiosos han llegado, ya que son
evaluadas en un capitulo posterior del trabajo. Pero cabe mencionar que la
mayoria de los comentaristas apuntan al primer dia de la semana, el domingo,

como el “dia” que aparece en Apocalipsis 1:10, mas no proporcionan ningun

argumento serio para considerarlo como tal.

1Robert Mounce, Comentario al libro del Apocalipsis (Barcelona: CLIE, 2007), 102.

2Siegfried H. Horn, Diccionario biblico adventista (Buenos Aires: Asociacién Casa Editora
Sudamericana, 1995), 117.
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CAPITULO IlI

MARCO METODOLOGICO

Esta seccidn del trabajo explica la metodologia utilizada para llevar a cabo
la investigacion. En este caso, se presenta una explicacion completa de los pasos

de la exégesis y su papel como método de investigacion.

Definicién de exégesis
La palabra exégesis, del griego ek-egéomai (extraer del texto) es la practica
de la hermenéutica sagrada que procura la verdadera interpretacion de los textos
gue forman, en este caso, el Antiguo y el Nuevo Testamento. La exégesis sagrada
se vale de los idiomas originales: hebreo, arameo y griego; de la comparacion de
los diversos textos biblicos y de las técnicas aplicadas en la linguistica y la

filologia.t

Pasos en el proceso exegético
Existen diferentes tipos de esquemas exegéticos. Para este trabajo se tomo
en cuenta el esquema que describe el texto en su contexto candnico. Esta
herramienta acepta sin reserva la autoridad y la unidad de la Biblia y busca

determinar el sentido del pasaje biblico, tanto para la audiencia original como para

1Claudionor Corréa de Andrade, Diccionario teolégico: Con un suplemento biografico de los
grandes tedlogos y pensadores (Miami: Patmos, 2002), 153.
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la actual. De acuerdo al Manual de investigacion teolégica de Vyhmeister, dicho

esquema contesta siete preguntas que se explican a continuacion.!

Pregunta 1: ¢ Cudl es el contexto canonico?

Esta interrogante invita a la lectura del pasaje de Apocalipsis 1:10 dentro de
su contexto. Se determina de qué es parte y como funciona dentro de ese
contexto mayor. Se buscan sus limites naturales y su relacion literaria con lo que
precede y lo que sigue. Se determina su funcion en el libro al cual pertenece.
Después de estudiar el pasaje y su contexto es recomendable observar como

otros han entendido la organizacion del capitulo y del libro del cual forma parte.

Pregunta 2: ¢ Cuél es el texto original?
Luego de demarcar el contexto canénico, el comienzo del pasaje y su fin, se
establece el texto. Esto significa determinar con precision cudl era el texto original.
Con el fin de identificar la forma mas antigua de un texto, se debe usar la Biblia en

los lenguajes originales, a saber, hebreo y griego.

Pregunta 3: ¢ Qué dice el texto?
En esta parte corresponde traducir el texto de su lengua original. Para ello
se requiere una traduccion literal, lo mas apegada posible al texto original,

tomando en cuenta el vocabulario y la gramatica correspondiente al mismo. Es

INancy Weber de Vyhmeister, Manual de investigacion teolégica (Miami: Editorial Vida,
2009), 23-36. El esquema exegético que ha sido adoptado para este trabajo fue propuesto por la
autora.
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recomendable para este trabajo hacer uso de diccionarios, léxicos y gramaticas de

las lenguas biblicas.?

Pregunta 4: ¢ Qué significa el texto?

Al hacer esta pregunta se pretende ir mas alla de la simple traduccion del
pasaje biblico en cuestion. Aqui se hace un analisis sintactico de las oraciones del
pasaje, que consiste en determinar la funcién y el significado de las palabras que
aparecen en el texto. Ademas, se debe investigar el sentido de las palabras mas
importantes, comparando su uso en otros pasajes biblicos y las opciones que

ofrecen los diccionarios teoldgicos.

Pregunta 5: ¢ Cudl era el contexto geografico
e historico?

En este paso del proceso exegético el contexto geografico e histérico ayuda
a entender mejor la situacion social de la audiencia original. Se pregunta: ¢Qué
eventos historicos estaban ocurriendo cuando se escribi6 el pasaje? ¢ Qué
instituciones sociales o religiosas afectaban al autor y su audiencia? ¢ Como era el
clima? ¢ Cual era la geografia, tanto humana como fisica? Todos estos elementos

ayudan a entender mejor el pasaje.

1Véase Swanson, Diccionario de idiomas biblicos: Griego; Alfred E. Tuggy, Lexico griego-
espafiol del Nuevo Testamento (El Paso, TX: Mundo Hispano, 2003); Michael Halcomb, Diccionario
biblico Lexham (Bellingham, WA: Lexham Press, 2014); James A. Swanson, Diccionario de
idiomas biblicos: Arameo (Bellingham, WA: Lexham Press, 2014); William Barclay, Palabras
griegas del Nuevo Testamento - su uso y su significado (El Paso, TX: Casa Bautista de
Publicaciones, 1977).
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Pregunta 6: ¢ Su significado para los
receptores originales?

Aqui se averigua cual era el significado religioso y teolégico del texto para la
gente que lo escucho o ley6 cuando fue dado originalmente. Este significado surge

de las respuestas obtenidas de las cinco preguntas anteriores.

Pregunta 7: ; Su mensaje para la iglesia hoy?
En este dltimo paso de la exégesis se aplica el significado teolégico
descubierto en la respuesta de la pregunta anterior, a la iglesia del presente o al
cristiano individualmente. Esta aplicacion forma la base de la predicacion y la

enseflanza.

Resumen

En esta seccion se explicd el método exegético adoptado para la realizacion
del presente trabajo de investigacion, ya que permite extraer el contexto del pasaje
y su significado. El proceso exegético se construye sobre la base de las siete
preguntas anteriores: ¢,Cual es el contexto candnico? ¢ Cual es el texto original?
¢ Qué dice el texto? ¢ Qué significa el texto? ¢ Cudl era el contexto geogréfico e
histérico-social del pasaje? ¢ CoOmo entendieron este pasaje sus primeros lectores
u oyentes? ¢ Qué mensaje tiene este pasaje para la iglesia de hoy? Si se sigue
este procedimiento, se puede estar razonablemente seguros de llegar a una

interpretacion correcta de las Escrituras.
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CAPITULO IV

APOCALIPSIS 1:10 EN EL TEXTO GRIEGO

Este apartado presenta el estudio exegético de Apocalipsis 1:10. Es una
parte central del trabajo, ya que provee herramientas pertinentes que someten el
pasaje en cuestion a un andlisis, haciéndolo hablar con el fin de proponer una
interpretacion mas apegada al registro biblico. Esta seccién permite evaluar cual
de las cuatro posturas presentadas en el capitulo Il tiene el mejor argumento

biblico e histérico.

Texto original
gyevouny &v mvedatt &v T Kuptlakh Muépa, kai fjkovca Omicm Lov

POV LEYAANV (G GAATLYYOG.!

Razones para escoger ese pasaje
Apocalipsis 1:10 es uno de los pasajes que favorecen el debate respecto a
la verdadera identidad del “dia del Sefor”. Fue escogido por su brevedad y su
complejidad a la vez, por su contenido reflejado en el término “el dia del Sefior”, el
cual no se repite en todo el resto del libro a pesar de estar relacionado con el tema

del contraste de la adoracion entre Cristo y Satanas en Apocalipsis. Dicho pasaje

IMichael W. Holmes, The greek New Testament: SBL Edition (Lexham Press; Society of
Biblical Literature, 2011-2013), Ap 1.10.
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da entrada para la aplicacion de un estudio biblico con herramientas pertinentes, a
fin de elucidar el texto y mostrar lo que significa, ya que Juan no comunica mas

detalle al respecto.

Autor

Hay evidencias historicas y biblicas de que el libro de Apocalipsis haya sido
escrito por Juan, quien estuvo exiliado en la isla de Patmos por causa del
evangelio (1:9). Juan, el autor del libro, se menciona cuatro veces (1:1; 1:4, 1:9;
22:8). Cabe sefialar que existe cierta discusion en cuanto a la identidad de este
Juan.

En efecto, el Nuevo Testamento registra varios personajes con este
nombre: Juan el Bautista; Juan el hijo de Zebedeo, uno de los doce discipulos (Mt.
5:21-22); Juan el que tenia por sobrenombre Marcos; y un pariente del sumo
sacerdote Anas (ver Hch. 4:6). Es evidente que el escritor de Apocalipsis no
podria ser Juan el Bautista porque éste murié antes de la crucifixién de Jesus (Mt.
14:10-12). Tampoco es razonable suponer que fuese el pariente de Anas, de
quien no hay indicacion de que llegé a ser cristiano. También es poco probable
que Juan Marcos fuese el autor, pues el estilo, el vocabulario y el enfoque del
segundo evangelio son completamente diferentes a los del Apocalipsis?.

A diferencia del evangelio de Marcos, Apocalipsis en su contenido presenta
varias similitudes con el cuarto evangelio:?2 Apocalipsis llama a Cristo “el Verbo”

(19:13), expresion exclusiva de Juan (Jn. 1:1, 14; 1 Jn. 1:1). También le llama “el

INichol y Peverini, 738.

2Henry y Lacueva, 1916.
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Cordero” expresion igualmente exclusiva de Juan (Jn. 1:29, 36), aunque el griego

hace notar una pequeiia diferencia en el uso, porque el evangelio lo llama “auvoc”
(cordero) mientras que Apocalipsis lo llama “dpviov” (corderito). El vocablo griego

aAn0wog (verdadero) se usa diez veces en Apocalipsis, nueve en el cuarto

evangelio y uno en la primera epistola de Juan.!

Si bien el libro no dice quién era este Juan, existen argumentos que
identifican al autor de Apocalipsis con el Juan de los evangelios, hermano de
Jacobo e hijo de Zebedeo, uno de los doce discipulos de Jesus (Mt. 4:21, 22; Mc.

3:17; In. 21:20; Lc. 9:28).

Lugar y fecha

El contexto de Apocalipsis 1:9-10 muestra que Juan estaba en la isla de
Patmos cuando recibié la revelacién de Jesucristo. Habia sido deportado por
causa del evangelio. Sin lugar a duda, el apéstol escribié Apocalipsis en un tiempo
de persecucion para la iglesia (1:9). Hay quienes abogan por una fecha temprana
de la escritura de Apocalipsis; usando argumentos internos derivados de ciertas
conjeturas interpretativas, lo sitan entre la muerte del emperador Neron (afio 68)
y la destrucciéon de Jerusalén (afio 70).2

Otros, por las evidencias externas, defienden una fecha mas tardia como la

mas probable para la escritura de Apocalipsis; es decir, durante el reinado del

1Wwillie A. Alvarenga, Comentario del libro de Apocalipsis (Bedford, TX: Alvarenga
Publications, 2007), 6-7.

2véase Archibald T. Robertson, Word picture in the New Testament, vol. VI (Grand Rapids,

MI: Christian Classics Etherereal Library,1958), 327; Robert L. Thomas, Revelation 1-7: An
exegetical comentary (Chicago: Moody Publishers, 1994), 344-345; Ladd, 73-75.
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emperador Domiciano (81-96 d.C.).! Carballosa cita a algunos de los padres de la

iglesia, como Ireneo (Contra las herejias v. XXX 3) y Eusebio (Historia eclesistica
[l 18:1; 111 20:9; 11l 23:1), quienes defienden esta postura. De modo que la tradicion
mas antigua de la iglesia favorece una fecha para la escritura del Apocalipsis entre

los afos 90-95 d.C.

Audiencia

El libro parece dirigido a una audiencia local (1:4; 9-11), y los eventos que
registra parece que fueron escritos solamente para el tiempo del apostol Juan
(22:16). No obstante, de todas las iglesias que se ubicaban en la regién de Asia
menor, soblo siete fueron consideradas. Sin duda, el uso simbdlico del nUmero siete
en todo Apocalipsis explica ese hecho. Porque siete es un numero sagrado que
expresa totalidad y universalidad, de modo que el mensaje de Juan sea
significativo para toda época y lugar.?

De acuerdo con LaRondelle, los mensajes de Apocalipsis deben
entenderse en mas de un nivel. Inicialmente, como dirigidos a las iglesias del siglo
primero, después a cada miembro individual en cualquier tiempo durante la era de
la iglesia, y finalmente a las diversas condiciones de la iglesia durante la era

cristiana.® White ampli6 esta idea afirmando que “las verdades de este libro se

1Evis L. Carballosa, Apocalipsis: La consumacion del plan de Dios (Grand Rapids, MI:
Editorial Portavoz, 1997), 21.

2Jamieson, Fausset y Brown, 760.

SHans K. LaRondelle, Las profecias del fin (Buenos Aires: Asociacién Casa Editora
Sudamericana, 2000), 88.
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dirigen tanto a los que viven en los ultimos dias de la historia de esta tierra como a

los que vivian en los dias de Juan”.t

Interrelaciones literarias

Juan construyo el libro de Apocalipsis basado en la tipologia del Antiguo
Testamento. Apocalipsis esta lleno de alusiones a acontecimientos, ideas y
términos del Antiguo Testamento, aunque no de citas directas, sino de referencias
indirectas. Es vital conocer esos textos veterotestamentarios para entender el
mensaje del libro.

Segun LaRondelle, el Apocalipsis contiene mas de seiscientas alusiones a
los escritores del Antiguo Testamento.? Sin ser exhaustivos, aqui se enfatizan
algunas de ellas. En primer lugar, Apocalipsis 1:3 hace alusion a Deuteronomio
17:19. Juan traslada geograficamente el concepto de Moisés “leer y guardar” a su
época. La frase “viene con las nubes” en 1:7 es una alusién a Daniel 7:13, aun
cuando no se refiere al mismo acontecimiento. En el mismo pasaje la frase “los
que lo traspasaron” alude a Zacarias 12:10 y a la crucifixién de Jesus (Jn. 19:34).

Ademas, la descripcién del Hijo del hombre en 1:13-16 tiene numerosas
similitudes con la de Daniel 7:9-14. El término “Hijo del hombre” que aparece en
1:13 alude a Daniel 7:13. El Cristo glorificado esta vestido aqui como el sumo

sacerdote del Antiguo Testamento (Ex. 28:1-30). El “arbol de la vida” mencionado

IWhite, Los hechos de los apostoles, 482.

2LaRondelle, 98.
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en 2:7 alude al huerto del Edén (Gn. 2:9; 3:22, 24). Apocalipsis describe a Cristo
con mas de treinta alusiones a la vision del juicio de Daniel 7.*

El término “t1] kvuptaki) Muépq” (el dia del Sefior) en Apocalipsis1:10 es
Unico en la Escritura; pero algunos intérpretes? lo hacen equivaler con “el dia de
Jehova” en el Antiguo Testamento (Is. 13:9; JI. 1:15; 2:31; Am. 5:18; Sof. 1:14;
Mal. 4:5). El Nuevo Testamento también hace uso del término “dia del sefior” (1
Co.5:5;2Co.1:14; 1 Ts.5:2; 2 Ts. 2:2; 2 P. 3:10).

¢El “dia de Jehova” de los profetas es el mismo dia que en Apocalipsis
1:10? ¢ Fueron escritos en un mismo contexto? Por otra parte, ¢ existe alguna
similitud contextual y linglistica entre el “dia del Sefor” en Apocalipsis 1:10 y el
“dia del Senor” que aparece en el resto del Nuevo Testamento? Con el fin de
aportar un elemento de respuesta a las interrogantes precedentes, se analizan los
contextos de estas otras apariciones gramaticales en los textos en hebreo y
griego, debido a que son diversos y que cada uno de ellos se explica en su
significado.

Por otra parte, menciona Apocalipsis 1:10 que Juan estaba “év mvevpott’

(en Espiritu). Se trata de la primera de cuatro menciones similares de Apocalipsis

(4:2; 17:3; 21:10). En el texto griego la diferencia esta en los verbos que preceden

a la frase en cuestion. En 4:2 el verbo es €yevounyv (egenomen), en cambio es

ammveykév (apenegken) en 17:3y 21:10.

Hbid., 95.

2Veéase Carballosa, 50-51. Para Carballosa ese dia se refiere explicitamente al dia
escatoldgico del Antiguo Testamento. Véase también Vanni, 97.
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Probablemente “€yevounv €v mveduott” en Apocalipsis 1:10 indica el
comienzo de una vision. El contexto de 4:2; 17:3 y 21:10 explica esta manera de
interpretar 1:10. Una traduccion literal de la frase “év mvebpatt” seria “en éxtasis o

trance”. En otras palabras, Juan cae en trance profético en el dia del Sefior. La
palabra griega ekstasis aparece también en Hechos 10:10, describiendo a Pedro
en vision (Hch. 10:9-17).

JesUs usa la misma expresion “€v mvevpatt” en Mateo 24:43, refiriéndose a

las palabras de David (Sal. 110:1), estando €l “en el Espiritu”. El contexto de
Mateo 24:43-44 parece ser diferente al de Apocalipsis 1:10. No se trata de un
“éxtasis” o visibn. Mas bien, la afirmacion de David se debe a una inspiracién

divina.

Contexto histoérico

Desde hace un tiempo se discute ocasionalmente si el momento cuando se
escribié el Apocalipsis debe fijarse en una fecha temprana, durante el reinado de
Neron (54-68 d.C.), o en una fecha posterior, hacia el fin del reinado de Domiciano
(81-96 d.C.).! Sin embargo, las fuentes histéricas existentes favorecen mas la
hipétesis de la composicion del libro al final del reinado de Domiciano, o sea antes
del 96.

Por lo tanto, es imprescindible considerar brevemente algunos aspectos
histéricos que marcaron el reinado de Domiciano, especialmente los que

afectaban a los cristianos que vivian en el imperio romano o en las regiones

INichol y Peverini, 734.
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periféricas. Segun Eusebio, Domiciano se constituy6 a si mismo sucesor de Neron
en su enemistad y lucha contra Dios. En realidad, fue el segundo que instigo la
persecucion contra los cristianos.!

Después de Caligula (37-41 d.C.), quien persiguio a los cristianos porque
negaban ofrecerle adoracién, Domiciano (81-96 d.C.) fue el proximo emperador en
promover su propia adoracién.? Esa persecucion por haberse negado a adorar
ante el altar del emperador, podria ser una explicacion del exilio de Juan en la isla
de Patmos. Durante este periodo, la cuestiéon del culto imperial® llegé a ser por vez
primera crucial para los cristianos, principalmente para aquellos que vivian en la
provincia de Asia, a la cual se dirigieron las cartas a las siete iglesias (Ap. 1:4).

Cabe mencionar que fue en Efeso y en Pérgamo que se inici6 el culto al
emperador: primero en forma civica y luego buscando la adoracién.* Domiciano no
s6lo demostré ser en gran manera cruel para con muchos, sino también castigo a
millares de hombres ilustres con el destierro fuera de las fronteras.

Juan era el ultimo sobreviviente de los discipulos que estuvieron

intimamente relacionados con el Salvador, y estaba condenado al exilio en

1Eusebio de Cesarea, Historia eclesiastica: La formacion de la iglesia desde el siglo | hasta
el siglo Il (Barcelona: CLIE, 2008), 240.

2Cornelio Tacito, Los Anales, libros I-VI (Madrid: Editorial Gredos, 1979), 356.

SEl culto imperial es el conjunto de rituales religiosos realizados en honor del emperador
romano y su familia, para situarlos en la esfera de lo divino. Fernando L. Gbmez, “Un Dios entre los
hombres: la adoracién a los emperadores romanos en Grecia”, Culto imperial (2010); consultado el
14 de septiembre de 2017, disponible en http://www.publicacions.ub.edu/ficha.aspx?cod=07413

4Apuntes de la clase Literatura apocaliptica del Nuevo Testamento, impartida por el doctor
Carlos Molina. Asignatura, Montemorelos: Universidad de Montemorelos, septiembre 2017.
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Patmos.! El término “compariero en la tribulacién” (Ap. 1:9) evidencia un periodo
dificil del cristianismo. La iglesia se veia enfrentada a una gran amenaza exterior

COmMo nunca antes, y necesitaba una nueva revelacion de Jesucristo.

Contexto geografico

Segun el registro biblico, Patmos es la isla a la cual fue desterrado Juan a
causa de la palabra de Dios y del testimonio de Jesucristo (1:9). Esta pequefia isla
de la costa del Asia Menor forma parte de las Espo6radas, amplio grupo de islas de
Grecia situadas en el mar Egeo, y en la actualidad recibe el nombre de Patino.? Su
extension es de unos 16 km de largo y unos 9,5 km de ancho maximo. Los
romanos la usaron como colonia penal donde confinaban a los criminales, los
prisioneros politicos, etcétera, posiblemente debido a que su terreno arido y

volcénico tenia muy poco valor comercial para el imperio.3

Contexto socio-econémico
El contexto social durante el cual Juan escribié Apocalipsis era hostil; la fe
de los cristianos parecia vacilar ante la fuerte presion de sus enemigos, que
habian logrado obtener la cooperacion del emperador en su lucha.
Kraybill comenta que las iglesias cristianas tenian una presencia
insignificante en el mundo romano del siglo I. Las congregaciones a quienes Juan

escribia eran pequefas agrupaciones de individuos que podian caber en el salon

1White, Los hechos de los apoéstoles, 469.
2Samuel Vila Ventura, Nuevo diccionario biblico ilustrado (Barcelona: CLIE, 1985), 896.

3Horn, 905.
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de una casa. En las ciudades del imperio los cristianos venian a ser practicamente
invisibles.*

Los subditos romanos, a veces, se desatendian de los miembros de la
familia que adoptaban la fe cristiana; los creyentes eran desterrados y, en algunos
casos, terminaban su vida como martires por no rendirse ante el césar. Por lo
tanto, era una necesidad practica que los cristianos viviesen como hermanos entre
si, subraya Krayhill.?

Con respecto a la economia bajo el reinado de Domiciano, Jones afirma
gue la mayoria de las pruebas apuntan a una economia relativamente equilibrada
durante la mayor parte de su reinado.® A su ascenso al trono, Domiciano
revalorizd la moneda al aumentar en un doce por ciento el contenido de plata
presente en el denario; no obstante, una crisis en el afio 85 forzo
la devaluacién de la divisa, que alcanzo el nivel establecido por Nerdén en el afio
65. Aun asi, su valor se conservo por encima del nivel mantenido durante los
reinados de Vespasiano y Tito, y la estricta politica fiscal de Domiciano aseguré

que dicho estandar se sostuviese los siguientes once afos.*

1J. Nelson Kraybill, Apocalipsis y lealtad: Culto, politica y devocién en el libro de
Apocalipsis (Grand Rapids, MI: Publishing Group, 2010), 36.

2Carlos Martinez Garcia, “Transfondo social y politico de Apocalipsis”, Kairos y Cronos;

consultado el 22 de noviembre de 2017, disponible en http://protestantedigital.com/magacin/40455/
Trasfondo_social_y_politico_de_Apocalipsis_II. Citando a Krayhill.

3Briand W. Jones, The emperor Domitian (London: Routledge, 1992), 75.

4lbid., 73.
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Jones establece que durante esta época los ingresos anuales de la
administracion imperial alcanzaban los mil doscientos millones de sestercios,! mas
de un tercio de los cuales se destinaba a pagar el mantenimiento del ejército. Se
cree que gran parte de este dinero sirvio para financiar la reconstruccion de la
capital imperial, cuyos edificios fueron dafiados a causa del incendio de Roma, en

el afio 64.2

Contexto candnico
El pasaje de Apocalipsis 1:10 se encuentra justo en la apertura de la vision
introductoria del libro: la teofania de Cristo entre los siete candelabros (1:9-20). El
capitulo 1 contiene un término que Unicamente aparece en este pasaje biblico,
cuyo significado es dificil de interpretar, puesto que el autor de Apocalipsis no da
mas informacion al respecto. El término “kuriaké héméra” en 1:10, por su dificultad

de interpretacion, puede ser uno de los temas centrales del libro.

Texto original
gyevouny &v mvedatt &v T} Kuptakh MUépa, kai fjkovca Omicm Lov

QOVIV HEYAANV OC GAATLYYOG,.2

1Véase Ndria Lucena Cayuela, Diccionario general de la lengua espafiola Vox (Barcelona:
VOX, 1997). Sestercio es una antigua moneda romana de plata, cuyo valor equivalia a dos ases y
medio.

2Jones, 74.

SHolmes, Ap 1.10.
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Traduccion
Llegué a estar en [el] Espiritu en el dia del Sefior, y oi detras de mi una voz

grande como [de] trompeta.t

Andlisis linglistico
En Apocalipsis 1:10 el apéstol Juan hace uso de un término Unico: “tf
Kuplokh) NueEpy” (“te kuriaké hémera”), que en ninguna otra parte de la Biblia se
menciona; y no debe confundirse con la frase “tfj NuéPQ ToD KLPiOV” 0 “NUEPQL
Kvpiov” (1 Co. 5:5; 2 Co. 1:14; 1 Ts. 5:2; 2 Ts. 2:2; 2 P. 3:10). En vista de que

Apocalipsis 1:10 es el tnico lugar en la Escritura donde se usa dicha expresion,
esto acentua la dificultad de su interpretacion en el texto griego.

El siguiente cuadro muestra el analisis de los verbos de Apocalipsis 1:10.

Resultado | Tiempo | Modo Voz Persona | Numero Lema
gyevounv | aoristo indicativo medio 1 Singular | yivopat
fikovco | aoristo indicativo activo 1 Singular | dxovm

Se observa que los dos verbos, £yevounyv y fikovca, aparecen en el tiempo

aoristo indicativo. De acuerdo a la gramatica griega, el aoristo representa un
tiempo puntual en el pasado, lo que implica que estos dos verbos estan

describiendo situaciones reales y puntuales.

1La traduccién esta apoyada en: Francisco Lacueva, Nuevo Testamento interlineal griego-
espafiol (Barcelona: CLIE, 1984), 957. Las palabras traducidas entre paréntesis no proceden del
texto original.
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En la siguiente tabla se muestra el analisis morfologico de los vocablos

considerados importantes para el estudio de Apocalipsis 1:10.

Palabras Morfologia Traduccion
nvevpatt | Sustantivo, dativo, singular, neutro Espiritu
gv Preposicion En, indicador de
ubicacion
™ Articulo, dativo, singular, femenino el
Kuplokf] | Adjetivo, dativo, singular, femenino Que pertenece al Seior
Nuépa Sustantivo, dativo, singular, femenino Dia
Sustantivo, acusativo, singular, Sonido, voz
POV
femenino
ueydAnv | Adjetivo, acusativo, singular, femenino | Grande, sorprendente
cGAmyyog | Sustantivo, genitivo, singular, femenino | Sonido de trompeta

Se observa que morfolégicamente la frase “tfj Kvplaxt Nuép” de

Apocalipsis 1:10 es diferente de los demas usos, “t1] NUEPQ TOD KLPiOL” 0 “NUEPQ
Kupiov”, que aparecen en el resto del Nuevo Testamento (1 Co. 5:5; 2 Co. 1:14; 1

Ts. 5:2; 2 Ts. 2:2; 2 P. 3:10). N6tese que la palabra xvplokt tiene la funcién de un

adjetivo en la oracion y se encuentra en un caso dativo.

La preposicion “é€v”’, que a menudo se usa para reforzar la idea de lugar,

agui enfatiza un dia especifico en el cual Juan estaba en vision. Segun la sintaxis
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griega, si la palabra que se encuentra en el caso dativo es precedida de una
preposicion v, entonces la oracion que le sigue, en este caso “Kuploki) MUEPQ”,

se convierte en un complemento circunstancial; aplicado al presente caso seria un
complemento circunstancial de tiempo.! En el siguiente analisis se puede observar

con mayor claridad la idea expresada anteriormente.

gyevounv &v TVEDLOTL &v ™M Kuploxt Muépa
Verbo Prep. CC.M Prep.  Art. CC.T

Al presentar la oracion completa se puede ver que inicia con un verbo
indicativo aoristo en voz media deponente (£yevounv).? El modo indicativo

expresa una accion real, es decir, Juan esta narrando un acontecimiento que esta
sucediendo en un momento determinado. Ademas, el aoristo describe una accion
puntual en el pasado. De igual manera la voz mediana deponente puede traducir
en voz activa, lo cual indica que el mismo Juan realiza la accion.®

Para confirmar esta manera de pensar se puede observar que en
Apocalipsis 1:9 aparece la misma construccion gramatical, cuando Juan afirma:
“estaba en la isla de Patmos”, indicando la idea de un lugar especifico. Entonces,
a la luz del analisis lingiistico se puede sugerir que Juan se esta refiriendo a un

dia especifico, es decir, un dia de veinticuatro horas.

1Este analisis se hizo gracias a los apuntes de clase Griego I-Il y al Software Biblico Logos,
Montemorelos, Universidad de Montemorelos, septiembre de 2017. Nancy de Vyhmeister y Lilian
Schmied Padilla, Gramética basica del griego del Nuevo Testamento (México: Editorial Adventus,
2010), 32-33;

2Vyhmeister y Schmied, 111.

Slbid., 214-216. La gramatica griega establece que cuando un verbo es deponente se
traduce en voz activa, no pasiva.
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Por otro lado, al analizar Apocalipsis 1:10 también se hace mencién de otro
término: “év mveduatl” (en Espiritu), el cual, a diferencia de “ti] kvplakij uépq”,
se repite tres veces en el libro (4:2; 17:3; 21:10). Una breve comparacion de esos
pasajes en el texto griego puede arrojar luz y aclarar posiblemente el contexto de
1:10.

El siguiente cuadro muestra los distintos pasajes donde se hace mencion

del término “év mvevuatl” en Apocalipsis.

1:10 4:2 17:3 21:10
gyevouny &v eV0EMC EyevOuNV | Kol AMVEYKEV UE | KoL ATNVEYKEV UE
TVELLLOTL &V TH &v mvevpaTl Kol | €ig Epnuov v &V TveLUaTL €Ml
KuplokT) Nuépa, | idov Bpdvoc TvEOLOTL. KOl Opoc péya Kod
Kol fjkovca EKETO &V T® 100V yuvaika VYNAOV, Kod
Omic® pHov ovpav®, Koi €l | kadnuévny émt £0€1EEV pot T
QOVIV LEYAANV | TOV BpOVoV Onplov kOKKIVOV, | TOAWY TV Ayioy
WG COATLYYOG. KO UeEVoC. véuovta ovopata | Tepovcainu

Bracenuiog, Katofaivovsoy
ExwV KEQPAAAG €K ToD ovpavod
ENTO Kol Képata | amd Tod Oeod.
d€KaL.

Se puede notar que la frase “t] kKvptloki NUEPY” solo aparece en 1:10,

mientras que el término “év mvev AT’ Se menciona en los cuatro pasajes. Pero
hay una diferencia entre los verbos que preceden el término en cuestion, el uso es

diferente. En 1:10 y 4:2 se usa &yevounv (llegué a estar) y en 17:3y 21:10 se

utiliza anfveyxév (llevo).
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Conviene resaltar que, aunque el uso del término “€v Tvevuatr sea el
mismo en 1:10; 4:2; 17:3; 21:10, estos pasajes describen distintos eventos. En
1:10 “koil Hrovoa OTIo® LoV VIV LEYUANY MG CAATLYYOC”; en 4:2 “Koi idov
Opovog Ekelto &v T ovpav®d, Kal Eml TOV Opovov kadnuevoc’; en 17:3 “kal
gldov yovaika kadnuévny &mi Onplov kdkkvov, yéuovta dvopato PAacenpiog,
EXOV KEQAAAG ETTA Kol KEpATO dEKA”; en 21:10 “Koi £d€1EEV pot TV TOMY THV
ayiav Tepovcainu Katafaivovoov €k 1o 0vpavod dmd Tod Oeod”.

Cabe sefialar que en cada uno de estos pasajes la palabra Tveoportt es
precedida por la preposicion €v, convirtiendo el sustantivo que le sigue en un
circunstancial de modo, mostrando el estado en que Juan se encontraba, a saber,
“en Espiritu”. Por otra parte, esta misma expresion “év TvevuaTl” siempre es
seguida por kai, una conjuncién que vincula el estado de Juan con los eventos

que oye, ve y describe a lo largo del libro (22:8).
Cada uno de estos pasajes presenta a Juan en un escenario donde se le

muestran eventos que han de suceder pronto. Durante el desarrollo de éstos, Juan
axovel (oye) y opaet (ve). A la luz del contexto de 4:2; 17:3; 21:10, el término “€v
mvevpaty” en 1:10 encuentra su significado. Segun Hailey, la frase “estando yo en

el Espiritu” puede interpretarse como estar bajo el poder o el control del Espiritu.
Un paralelo a la experiencia de Juan se encuentra en Ezequiel (Ez. 3:12,

14; 8:3; 11:24; 37:1; 43:5) donde, por el Espiritu, se le mostro al profeta cosas
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maravillosas de Dios.! Strand apoya esta idea al especificar que Apocalipsis 1:10
se trata de la primera vision del libro. Esta y varias de las otras tienen que ver con

la época de Juan, al menos en su seccion inicial.?

El “dia de Jehova” en el Antiguo Testamento

Con respecto al término “dia del Sefior” de Apocalipsis 1:10, Armstrong,
quien identifica este “dia” con el tiempo de las plagas venideras que culminaran
con la venida de Cristo y el milenio, afirma que si alguien quisiera insistir en que el
“dia del Sefor” se refiere a un dia especifico de la semana tendria que investigar
para decidir cual es el dia que la Biblia llama el “dia del Sefor”, ya que el pasaje
en cuestion no especifica ninguno.®

Siguiendo la recomendacion de Armstrong, se propone realizar un analisis
sintactico y contextual, en primer lugar, del uso de la frase “dia de Jehova” en el
texto hebreo (Is. 13:9; JI. 1:15; Am. 5:18-20; Sof. 1:14; Mal. 4: 5); y en segundo
lugar, del uso “dia del Sefior” en el texto griego (1 Co. 5:5; 2 Co. 1:14; 1 Ts. 5:2; 2
Ts. 2:2; 2 P. 3:10).

En multiples ocasiones los profetas del Antiguo Testamento anunciaron que
se avecinaba ese dia, y por lo general indicaron las consecuencias que deberia

tener este hecho en la vida, los principios y la conducta de la gente.* El profeta

1Hailey, 106.

2Kenneth A. Strand, “La doctrina del sabado”, Fundamentos biblicos de nuestra fe (Bogota:
Asociacion Publicadora Interamericana, 2007), 5:138.

3Herbert W. Armstrong, ¢ Cual es el dia de reposo cristiano? (Los Angeles: Iglesia de Dios
Universal, 1984), 74.
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Joel pinté con mucha viveza el “dia de Jehova”, grande e inspirador de temor (JI.
1:15; 2:1, 2, 30-32). Amos advierte a los que desean el dia de Jehova, porque éste
sera de tinieblas, y no de luz (Am. 5:18-20). Sofonias enfatiza el caracter urgente y
cercano del gran y amargo “dia de Jehova” (Sof. 1:14). Zacarias hablo del dia en
gue serian destruidas las naciones que se lanzaran contra Jerusalén y describio
de forma muy gréfica lo que ocurriria en el “dia que es conocido como
perteneciente a Jehova” (Zac. 12:9; 14:7, 12-15). Malaquias, por su parte, alerto al
pueblo de Dios sobre la venida del “dia de Jehova”, grande y terrible para todos
los soberbios y los que hacen maldad, pero que traera salvacion a los que temen
el nombre de Jehova (Mal. 4:1-5).

¢ Es el “dia de Jehova” de los profetas el mismo dia al cual el apdstol Juan
se esta refiriendo en Apocalipsis 1:10? Para definir el contexto de los pasajes en
cuestidn, se requiere el aislamiento de éstos. A continuacién, se presenta un
analisis morfoldgico de las palabras importantes y verbos de cada uno de los
pasajes citados anteriormente; con el fin de comparar el uso “dia de Jehova” en el

Antiguo Testamento con el uso “dia del Sefor” en el Nuevo Testamento.*

Textos Analisis morfolégico Andlisis de los verbos
2%" (dia) sustantivo, comdn N12 (traerd) Qal,
singular, constructo imperfecto, tercera

persona, masculino,
7197 (Jehova) sustantivo, propio, singular

4Véase “El dia de Jehova, un tema importantisimo”, Biblioteca en linea Watchtower;
consultado el 19 de octubre de 2017, disponible en https://wol.jw.org/es/wol/d/r4/Ip-
s/1102006142#h=3

1El andlisis de los pasajes en hebreo y sus traducciones al espafiol fueron proporcionados
por las siguientes fuentes: La Biblia hebrea Lexham (Bellingham, WA: Lexham Press, 2014);
Ricardo Cerni, Antiguo Testamento interlineal hebreo-espafiol (Barcelona: CLIE, 1990).
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JI. 1:15 masculino, singular, absoluto
T¥ (destruccion) sustantivo, comun
singular, absoluto
SIW
(Todopoderoso) sustantivo, propio,
masculino, singular, absoluto
29" (dia) sustantivo, comun QYIRN%2 (desean)
singular, constructo Hitpael, participio,
masculino, plural,
7197 (Jehova) sustantivo, propio, absoluto.
masculino, singular, absoluto
Am. 5:16- 0332 (huye) Qal,
W (oscuridad) sustantivo, comdn imperfecto, tercera
19 singular, absoluto. persona, masculino,
singular.
"IN (luz) sustantivo, comun, singular,
Absoluto.
2Y7R (cercano), adjetivo, singular, A% (precipitarse), piel,
absoluto. infinito, constructo
24" (dia) sustantivo, comdn MR (gritard) Qal,
singular, constructo. participio, masculino,
singular, absoluto.
191Y(Jehovd) sustantivo, propio,
Sof. 1:14 masculino, singular, absoluto.
’71"}5 (grande), adjetivo, singular,
absoluto.
A% (amarga), adjetivo, singular,
absoluto.
139 (antes) sustantivo, comun, MW (envio) Qal,
Mal. 45 masculino, plural, constructo. participio, masculino,
al. 4:

N1 (terrible) Nifal, participio,
masculino, singular, absoluto.

29" (dia) sustantivo, comdn

singular, absoluto.

N2 (venga) Qal,
infinitivo, constructo.
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singular, constructo.

ﬂjﬂj (Jehova) sustantivo, propio,
masculino, singular, absoluto.

2y? (dia) sustantivo, comin K3 (viene) Qal, perfecto,

singular, constructo. tercera persona,
masculino singular.

ﬂjﬂ? (Jehovd) sustantivo, propio,

masculino, singular, absoluto. 2w (convertir) Qal,

infinito, constructo.
Is. 13:9

N: (viene) Qal, perfecto,

! : TR (destruir) Hifil,
tercera persona, masculino, singular.

imperfecto, tercera

) o _ persona, masculino
991=R (terrible) adjetivo, singular singular.

absoluto.

A la luz de este analisis, es evidente que el hebreo y el griego presentan
una gramatica diferente. También se puede observar que la expresion hebrea
“ydom Yahweh” se traduce literalmente “dia de Jehova” al espafiol, mientras que
“kuriaké héméra” de Apocalipsis 1:10 se traduce “dia del Senor”.

Para poder establecer una comparacion entre el texto hebreo y el texto
griego, se debe fijar previamente el contexto de los pasajes en cuestion. Por lo
tanto, conviene observar primero la forma griega de esos pasajes que fueron

traducidos del hebreo al griego, haciendo uso de la Septuaginta (LXX).

Pasajes Texto griego Septuaginta (LXX)*

Is. 13:9 50V yop fuépa kupiov dviatog Epyetot Oupod kol Opyhg

1Alfred Rahlfs, Septuaginta, Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes
(Stuttgart: Alfred Rahlfs, 1935). La Septuaginta incorpora la traduccion al griego de todos los libros
incluidos en el canon hebreo, y ademas una serie de libros, unos traducidos del hebreo y arameo y
otros compuestos originalmente en griego.
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Oetvar TV otkovuévny dANV EpnUov Kol TOVG AUOPTMOAOVS
amolécat £ avTic.

JI. 1:15 Ofppot ofppot oippot gig nuépav, 6t €10 Nuépa Kupiov Kol
O¢ Toloummpio EK ToAammpiag HEEL.

Am. 5:18 ovai ot emBouovVTEG TNV NUEPAV KVPIOL vaTi AT MUV N
NUEPA TOL KLPIOV KAl AVTN €6TL GKOTOC KO OV PMG

Sof. 1:14 | ‘0w &ivg 1) uépa kvpiov 1 peydin, &ivg kol toysio ceddpa-
@OV NUEPOS KLPIOL TTIKPA Koi GKANPA, TETAKTAL OLVATH

Mal. 4:5 Kol 1000 €Yd amootel® vuiv Hiav tov Tpoentnyv mpv
eAOelv nuéEpav Kupiov TNV HEYEAANV KOt ETLPOVT

Es necesario observar que para referirse al “dia de Jehova” la LXX utiliza el
término ‘nuépa tov Kvpiov” (JI. 2:11; Am. 5:20) o simplemente “fpépa Kvpiov”
(Is. 13:9, JI. 1:15; Am. 5:18; Sof. 1:14). Dicha forma evidencia, desde luego, una
diferencia linguistica con el término “kvplokt) Muépe” de Apocalipsis 1:10, ya que
la graméatica de ambos términos en griego es diferente. Repetidas veces aparece
en la LXX la expresién “fuépa kvpiov” con referencia al dia escatolégico, donde
esta anunciado que el Sefior traera juicio sobre los que hacen maldad y salvacién
para los que temen su nombre (M. 4:1-2).

La biblioteca Watchtower define el término “dia de Jehova” como el periodo
especial de tiempo, no un dia de veinticuatro horas, en el que Jehova actua en
contra de sus enemigos y a favor de su pueblo. En este “dia” Jehova ejecuta juicio

contra los inicuos, y sale victorioso sobre sus opositores. Es también un tiempo de
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salvacion y liberacion para el justo, un dia en el que se ensalza a Jehova como
Ser Supremo.!

Por otro lado, el contexto del “kuriaké hémera” en Apocalipsis 1:10 no
amerita tal interpretacion, porque Juan esta narrando las circunstancias en que se
encontraba (1:9-10). Este sugiere, mas bien, un dia especial en el cual entré en
vision; por lo cual es mas factible sostener que “kuriaké héméra” no tiene ninguna
relacién con el dia escatoldgico de los profetas. Los autores como Nichol? y

Gulley® defienden esta misma idea.

El “dia del Sefior” en el Nuevo Testamento

Varios pasajes del Nuevo Testamento hacen uso del término “dia del
Sefor’ (1 Co. 5:5; 2 Co. 1:14; 1 Ts. 5:2; 2 Ts. 2:2; 2 P. 3:10) ¢ Hay alguna similitud
linglistica y contextual con Apocalipsis 1:10? Con el fin de responder a esta
interrogacion, se propone un estudio de esos textos. Dicho estudio requiere un
aislamiento de los pasajes en cuestidn, para definir su contexto.

Se presenta en el siguiente cuadro el andlisis morfolégico del uso de la
frase “dia del Sefior” en el griego del Nuevo Testamento, considerando esos

pasajes.

1Co. 55 2 Co. 1:14 1Ts.5:2 2Ts.2:2 2 P.3:10

“Dia de Jehova”, Biblioteca en linea Watchtower, vol. 1; consultado el 13 de noviembre de
2017, disponible en https://wol.jw.org/es/wol/d/r4/lp-s/1200001133.

°Nichol y Peverini, 752.

3Norman Gulley, Cristo viene!: Un enfoque cristocéntrico de los eventos de los ultimos
dias (Buenos Aires: Asociacion Casa Editora Sudamericana, 2003), 371.
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&v T NUéPQ | &v T nuépa M NUEPA TOD NUépa Kupiov
10D Kvpiov | Nuépa tod | Kupiov Kvpiov
Kupiov
eV: prep. &V prep.
) articulo, | 1j: articulo,
dativo, dativo, huipa:
singular, singular, sustan.tivo
femenino femenino N S
n: articulo, nominativo,
o . - nominativo, singular,
NHEpQ NUep: THEPS. i i magsculino
; < tantivo. | Singular, femenino
sustantivo, sustantivo, Sus : Vo,
dativo, dativo nominativo, .
singular, singular singular, Nuépa sustantivo, | KVPLOL:
femenino femenino femenino | nominativo, sustantivo,
singular, femenino | 9€NItiVo,
singular,
; f o masculino
Kupiov: KVpiov: Kupiov: , ,
sustantivo, | sustantivo, | sustantivo, | Kupiov=Xp1otoc;
genitivo, genitivo genitivo, sustantivo, genitivo,
singular, singular singular, singular, masculino
masculino masculino masculino

Este cuadro muestra que el término “dia del Sefior” es traducido por el

griego koiné ‘nuépa Tov Kupiov”, o “Nuépa kupiov”, al igual que la LXX, que es

distinta de la expresion “Kvploxi Nuépa” (Ap. 1:10). Ademas, cuando se hace uso

de la expresiéon ‘muépa Tov Kvupiov”, tanto la LXX como el griego koiné hacen

alusién a un acontecimiento escatolégico. Aqui, la palabra kvpiov desempefia una

funcion de sustantivo genitivo a diferencia de kvpokt (1:10), que es un adjetivo

dativo.

Respecto al contexto de esos enunciados, en 1 Corintios 5:5 el apostol

Pablo sefiala la disciplina eclesiastica como medio de restauracion para el que
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peca, a fin de que sea salvo en el dia del Sefior Jesus. Relacionado a este texto,
Fee afirma que la salvacion es primordialmente una realidad escatoldgica,

experimentada sin duda en el presente, pero que ha de realizarse a plenitud en el

dia del Sefior.! La frase “dia del Sefior” (nuépa Tov KVPiov) en este pasaje, segiin

él, tiene un sentido escatoldgico, sin lugar a duda.

Hernandez relaciona el “dia del Sefior Jesus” en 2 Corintios 1:14 con el “dia
del Sefior” de 2 Tesalonicenses 2:2 y de 2 Pedro 3:10; todos enfatizan el
acontecimiento esperado al final de la historia: la segunda venida de Cristo. Por
otra parte, este mismo autor argumenta que la expresion “dia de Jehova” de los
profetas se refiere a la intervencion de Dios en la historia, ejerciendo su justicia y
trayendo salvacion para el justo y castigo para el injusto (JI. 2:31; Am. 5:18; Ml.
4:5).2 El comentario de Hernandez revela una doble caracteristica referente al dia
escatoldgico del Sefior: por un lado Dios salva al justo, y por otro lado castiga y
destruye al impio.

Al observar el cuadro anterior, la evidencia textual del pasaje de 1
Tesalonicenses 5:2 establece la omision del articulo “el”. Segun Nichol esta
omisién posiblemente indique que el término “dia del Sefior” era entendido
exactamente por la iglesia y no necesitaba definirse mediante un articulo. Con
frecuencia Pablo hace mencién de dicho término o a su equivalente, abreviandolo

a veces como “dia” o “aquel dia” (1 Ts. 5:4; Ro. 2:16; 1 Co. 1:8; 5:5; 2 Co. 1:14; 2

1Gordon D. Fee, Primera Epistola a los Corintios (Grand Rapids, MI: Nueva Creacion,
1994), 242.

2Hernandez, 2 Co 1:14.
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Ts. 1:10; 2:2). El contexto de la frase “dia del Sefior” en 1 Tesalonicenses 5:2 se
refiere a la segunda venida de Cristo.!

Segun Kistemaker, el pasaje de 2 Pedro 3:10 presenta similitudes con 1
Tesalonicenses 5:2, a saber, tanto Pablo como Pedro usan la metafora del ladron
gue llega sin advertir en la noche. Segun ellos, la llegada del “dia del Sefor” se
distinguira por su caracter repentino e inesperado. Para Kistemaker, Pedro esta
describiendo los acontecimientos que tendran lugar cuando regrese el Sefior.?

Después de considerar la expresion “dia del Sefior” y su uso tanto en el
Antiguo Testamento como el Nuevo Testamento, se puede sugerir, gracias a las
evidencias presentadas anteriormente, que el término “tfj Kvplaxt NUépq” de
Apocalipsis 1:10 resulta mas factible interpretarlo como un dia de veinticuatro
horas, no un dia escatolégico como alegan algunos. Ademas, “kvplokt]” es Unica
del apdéstol Juan y es usada una vez en toda la Escritura. Por lo tanto, la expresion

“nuépa tov kvpiov” alude al dia escatoldégico que repetidas veces aparece

registrada en los escritos de los profetas.

Andlisis literario
Entre los eruditos existe una discusion en cuanto a la clasificacion literaria
del libro de Apocalipsis, especialmente por los diversos tipos textuales presentes
en la obra. La mayor parte de los intérpretes incluyen el libro en el género llamado

literatura apocaliptica. Este es el caso de Aune, que considera la composicion un

INichol y Peverini, 259.

2Kistemaker, 384.
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apocalipsis; y aunque esté estructurado como una carta (1:4-6; 22:21) se trataria
de un rasgo compositivo optativo que no ha ejercido notables efectos genéricos en
el resto de la composicion.! Como profecia lo entienden, entre otros, Mazzaferri? y
Malina y Pilch.?

Por otro lado, Bowman lo considera una creacion literaria construida sobre
dos modelos literarios: el dramay la carta.*

Por su parte, Toribio sostiene que es dificil catalogar el Apocalipsis como
una carta, dado el peso que cobra dentro del libro el modo de expresion profético,
dramatico y apocaliptico. Para él, Apocalipsis representa un género literario nuevo

que por primera vez aparece en la historia de la literatura.®

Estructura del Apocalipsis
Stefanovic también reconoce la complejidad de la disposicion literaria del
Apocalipsis y subraya cuan indispensable es la composicion estructural del libro
para la comprension de su mensaje.® Por el hecho de que no se ha alcanzado un
consenso erudito general en cuanto a su estructura basica, él presenta algunas de

las propuestas mas representativas con respecto a la organizacién estructural del

1José Fernando Toribio, Apocalipsis: Estética y teologia, (Roma: Editrice Pontificio Instituto
Biblico, 2007), 73, citando a David E. Aune, World biblical comentary: Revelation 1-5, vol. 52A.

2Frederick D. Mazzaferri, The genre of the book of Revelation from a source-critical
perspective (New York: Gruyter, 1989), 256.

3Bruce J. Malina y John J. Pilch, Social-science commentary on the book of Revelation
(Minneapolis: Fortress, 2000), 354.

4Bowman, 9.
5Toribio, 73.

6Stefanovic, 26.
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libro, resaltando tres técnicas literarias presentes en la obra: la importancia de los
textos puentes, el esquema de identificacion-descripcion, y el esquema “oi” y “vi”.

Corsini alega que el Apocalipsis esta dividido en cuatro grupos de siete
eventos: las siete cartas, los siete sellos, las siete trompetas y las siete copas; que
determinan toda la estructura y el mensaje del libro.!

Ellul encuentra cinco septenarios: las iglesias, los sellos, las trompetas, las
copas Yy un grupo de visiones introducidas con la formula “entonces vi”.?

Para Tenney las seis divisiones son las iglesias, los sellos, las trompetas,
las copas, siete personajes (mujer, dragon, nifio, Miguel, Cordero, la bestia del
mar y la bestia de la tierra), y siete cosas nuevas (cielo nuevo, tierra nueva, gente
nueva, nueva Jerusalén, templo nuevo, luz nueva, paraiso nuevo).3

Farrer también ve el Apocalipsis distribuido en seis secciones, cada una de
las cuales consiste en seis divisiones.*

Stefanovic parece optar mas por la estructura sencilla de Aune, quien en
forma persuasiva, basandose en Apocalipsis 1:19, propone una estructura doble:
(1) 1:9-3:22 que se centra en la teofania de Cristo exaltado, y (2) 4-22:9, una serie

de narraciones de visiones episéddicas introducida con un viaje celestial.®

1Eugenio Corsini, The Apocalypse: The perennial Revelation of Jesus Christ (Wilmington,
DE: Michael Glazier, 1983), 62-63.

2Jacques Ellul, Apocalypse (Nueva York: Seabury Press, 1977), 36-45.

SMerrill C. Tenney, Interpreting Revelation (Grand Rapids, Ml: Eerdmans, 1957), 15.
4Austin M. Farrer, A rebirth of images (Glasgow: University Press, 1949), 45.

5Aune, citado por Stefanovic, 31.
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Otros tedlogos como Strand, Davidson y Paulien defienden una estructura
séptupla del Apocalipsis, con el prologo y el epilogo basados en el santuario. Ellos
construyen la estructura del libro sobre la tipologia del sistema del santuario.!

Prélogo (1:1-8):
1. Escena introductoria del Santuario (1:9-20)
Los mensajes a las siete iglesias (2-3)
2. Escena introductoria del santuario (2-3)
La apertura de los siete sellos (6-8:1)
3. Escena introductoria del santuario (8:2-5)
El tocar de las siete trompetas (8:6-11:18)
4. Escena introductoria del santuario (11:19)
La ira de las naciones (12-15:4)
5. Escenas introduccion del santuario (15:5-8)
Las siete ultimas plagas (capitulo 16-18)
6. Escena introductoria del santuario (19:1-10)
Consumacioén escatoldgica (19:11- 21:1)
7. Escena introductoria del santuario (21: 2-8)
La Nueva Jerusalén (21:9-22:5)
Epilogo (22: 6-21).

Estas siete escenas introductorias del santuario parecen formar el
esqueleto del libro de Apocalipsis.

Estos mismos eruditos, también han sugerido que la estructura de
Apocalipsis sigue el modelo de las fiestas anuales hebreas: la pascua (Ap. 1:5, 17-
18), el pentecostés (Ap. 4-5), la fiesta de las trompetas (Ap. 8-9); el dia de la
expiacion (Ap. 12- 22:5) y la fiesta de los tabernaculos (Ap. 7:9-10; 14-20; 21:3;

22:1-5).2

Véase Kenneth A. Strand, The eight basic visions in the book of Revelation (Berrien
Spring: Andrews University Press, 1987), 107-121; Richard M. Davidson, “Sanctuary typology”,
Review Ministry (febrero de 1984): 112-115; Jon Paulien, “Seals and trumpets: Some current
discussions”, Symposium on Revelation, Book 1: Introductory and exegetical studies, 1992, 187-
188.

2Veéase Austin M. Farrer y M. D. Goulder, “The Apocalypses as an annual cycle
prophecies”, New Testament Studies, 27 (1981): 322-325; Davidson, 119-125; Paulien, 190-192.
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Estructura quiastica

La siguiente estructura quiastica del Apocalipsis se basa en el concepto de
Strand,! quien divide Apocalipsis en dos partes: la histérica y la escatolégica. No
obstante Marshall, aunque admita la doble divisioén en histdrica y escatolégica del
libro, encuentra que el contexto no apoya la linea divisoria como Strand lo sugiere
en el capitulo 14.? Con respecto a la estructura que propuso Strand, Gulley ofrece
una critica constructiva en un articulo publicado en el Journal of The Adventist
Theological Society.?

A. Prodlogo 1:1-11)
B. Promesas del vencedor (1:12-3:22)
C. La obra de Dios para la salvacion de la humanidad (4:1-8:1)
D. La ira de Dios mezclada con misericordia (8:2-9:21)
E. Se comisiona a Juan a profetizar (10-11:18)
F. La gran controversia entre Cristo y Satanas
(11:19-13:18)
E’. La iglesia proclama el evangelio del fin de tiempo
(14:1-20)
D’. La ira final de Dios sin mezcla de misericordia (15-18:24)
C’. Se completa la obra de Dios para la salvaciéon de la humanidad
(19-21:4)
B’. Cumplimiento de las promesas del vencedor (21:5-22:5)
A’. Epilogo (22:6-21)

En esta estructura quiastica se pueden observar dos partes simétricas. La

primera parte se concentra en la historia total de la era cristiana, mientras que la

IKenneth A. Strand, Interpreting the book of Revelation (Worthington, OH: Ann Arbor
Publishers, 1976), 43-59.

2David Marshall, Apocalypse (Alma Park: Autumn House, 2000), 57.
SNorman R. Gulley, “Revelation 4-5: Judgment or inauguration?”, Journal of the Adventist

Theological Society 8, 1-2 (1997): 64-65.
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segunda se concentra exclusivamente en el tiempo escatologico, o tiempo final. Y
el segmento en el centro apunta al tema teoldgico del libro: la gran controversia
entre Cristo y Satanas. Al comparar el primer capitulo y el capitulo final, los

paralelos existentes en el libro llegan a ser evidentes por si mismos.!

Prélogo Paralelos Epilogo
1:1 Para mostrar a sus siervos 22:6
1:1 Las cosas que deben suceder pronto 22:6
1:1 Jesus envia a su angel 22:6,16
1:3 Bienaventurado el que guarda 22:7
1:3 Las palabras de la profecia 22:7
1:3 El tiempo esta cerca 22:10
1:4 Las siete iglesias 22:16
1:8 El Alfay la Omega 22:10

1Stefanovic, 39.
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El prologo y el epilogo ponen en evidencia ciertos paralelismos, indicando
gue los temas y conceptos con los que comienza el libro son llevados a su

conclusion.

Interpretacion teoldgica
Por su caracter universal, Apocalipsis expresa el propdsito de Dios para el
mundo y para toda la historia, pero el descubrimiento de su mensaje envuelto en
simbolos encontrd primero su significado para aquellos que vivian en el primer
siglo de la era cristiana, antes de que este mensaje trascendiera a su tiempo y su
cultura.! Sus verdades se dirigen tanto a los que viven en los Ultimos dias de la

historia de esta tierra como a los que vivian en los dias de Juan.

Significado para los receptores originales

Para aquellos que vivian en el primer siglo de la era cristiana el mensaje de
Apocalipsis no era considerado dificil de entender, sino que era un mensaje
entendible, con el cual podian identificarse. El pasaje de Apocalipsis 1:10, que hoy
ha sido objeto de discusion entre los mas grandes tedlogos y autores en cuanto a
su interpretacion, no representaba meramente una dificultad para los cristianos del
primer siglo. Esto se explica por la forma en que el apdstol presenta el término “en
te kuriaké hémeéra’.

No revelar la identidad del dia al cual se referia, ni tampoco volver a
mencionarlo, demuestra que Juan sabia que su audiencia entenderia su mensaje

sin la necesidad de extensas explicaciones. La misma idea se ve a lo largo del

1Kenneth A. Strand, Simposio sobre Apocalipsis- | (Miami: Asociacion Publicadora
Interamericana, 2010), 3.
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libro a través del uso abundante de simbolos y de un lenguaje peculiar del autor
del Apocalipsis, pero con una escasez de explicacion notable.

El Apocalipsis no surgi6 de la nada, sino que todo su mensaje esta
construido sobre la tipologia del Antiguo Testamento. El pueblo judio era conocido
por guardar el sabado, el séptimo dia. De hecho, el cuarto mandamiento del
Decalogo invitaba al pueblo a hacer memoria del dia santo de Jehova, el Sefior,
para santificarlo (Ex. 20:8).

Cuando vino Jesus mostro ejemplo a sus discipulos, entre los cuales se
encontraba el discipulo amado Juan, guardando el sdbado (Lc. 4:16). El sabado
era parte de la vida del pueblo judio. En la Biblia el sabado es el Unico dia que es
llamado “dia del Senor” (Is. 58:13-14; Mc. 2:27-28). Por lo tanto, a la luz de la
Escritura es mas factible defender que el apdstol Juan se estaba refiriendo al
sabado.

El mensaje de los tres angeles de Apocalipsis 14:6-12 es una invitacion a
identificar entre la verdadera adoracion y la falsa adoracion. Puesto que la
adoracion es uno de los temas centrales del libro, por consiguiente, resulta
imposible no relacionarlo con el dia del Sefior. Ademas, dentro del mensaje del
primer angel, la oracién “adorad a aquel que hizo el cielo y la tierra, el mar y las
fuentes de agua” (14:7b) constituye una alusion inequivoca al mandamiento de
santificar el sabado con referencia a la creacion (Ex. 20:8), lo que implica que el
reposo en el séptimo dia tiene una relevancia especial en la proclamacion del
evangelio en el tiempo del fin. Se concluye que los primeros lectores entendian

que el apostol se estaba refiriendo al dia sabado.
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Con respecto al tema discutido, autores como Renan observan que el
lenguaje del Apocalipsis proviene del hebreo, estad pensado en hebreo y casi no
puede ser entendido por los que no saben hebreo.!

Cerfaux y Cambier llegaron a la conclusion de que el profeta no siente la
necesidad de explicar el simbolismo de los rasgos tradicionales de sus visiones,
por el hecho de que el pablico al que se dirige tiene la misma preparacion que él e
inmediatamente comprende su lenguaje, sin la necesidad de extensas
explicaciones.?

Johnson recalca la misma idea, al tratar de entender por qué el Sefior uso
un método que aparentemente hace que su mensaje sea tan dificil de interpretar;
él concluye que el lenguaje simbdlico y las imagenes que contiene el libro de
Apocalipsis no eran extrafios para los lectores del primer siglo.3

Swindoll subraya que, al utilizar figuras de lenguaje, Juan no tenia ningun
propésito de aturdir al publico al que se dirigia, sino mas bien revelarles una

verdad alentadora.*

Apocalipsis es la transliteracion de la palabra griega dmoxdAvyic, que

quiere decir “revelacion”, “desvelar”.® Para los cristianos, quienes estaban

1Ernest Renan, Antichrist: Including the period from the arrivals of Paul in Rome to the end
of the jewish revolution (Boston: Joseph Henry Allen, 1897), 17.

2Lucien Cerfaux y Jules Cambier, El Apocalipsis de San Juan leido a los cristianos (Madrid:
FAX, 1968), 35.

3Alan F. Johnson, Revelation (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1983), 9.

4Charles R. Swindoll, La obra maestra de Dios: 2 Tesalonicenses a Apocalipsis, vol. 5
(Madrid: LCL, 2006),147.

5James Swanson, Diccionario de idiomas biblicos: Griego, 563.
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sufriendo de persecucion, esa revelacion les fue dada para la orientacion y el
aliento de la iglesia durante la dispensacion cristiana.! Era un mensaje adaptado a
sus necesidades con el fin de estimularlos y ayudarlos. No cabe duda que el autor
se dirigia a cristianos de su propio tiempo, y que ante todo tenia en cuenta

condiciones y circunstancias conocidas de sus lectores.?

Aplicacion para los cristianos de hoy
Al momento de interpretar el Apocalipsis, los cristianos de hoy consideran
generalmente cuatro teorias interpretativas: el historicismo, el preterismo, el
futurismo y el idealismo. De acuerdo al método adoptado, las verdades del libro
pueden ser interpretadas de distintas maneras, lo que influye en la comprensién
de su mensaje. Erdman cree que en cada una de esas teorias indudablemente
hay elementos de verdad.?

La teoria preterista considera que las visiones del libro se refieren sobre
todo, si no exclusivamente, a sucesos del pasado. Dicha teoria defiende que los
acontecimientos narrados por Juan ocurrieron en su eépoca. Por ejemplo, para los
preteristas, Nerdn era la “bestia” y “Babilonia” era la Roma imperial. Puede ser que
en esta teoria haya cierta verdad, pero esta interpretacion no agota en absoluto el
significado de Apocalipsis. Ademas, los sucesos que el libro describe no se

pueden confinar al siglo primero. En el centro del libro se ve una lucha que es

1White, Los hechos de los apoéstoles, 481.
2Charles R. Erdman, El Apocalipsis (Grand Rapids, MI: TELL, 1976), 17.

3lbid.
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imperecedera. Describe un triunfo que llegara a ser completo solo con la segunda
venida de Cristo.!

Con respecto al método historico, se habla de dos enfoques: el rectilineo
entiende que Apocalipsis presenta una secuencia de acontecimientos que
comienza en la época apostolica y que prosigue, paso a paso, hasta la gran
culminacién escatoldgica. El segundo enfoque, el recapitulatorio,? interpreta que
las diversas visiones de Apocalipsis abarcan el mismo terreno desde los dias del
propio profeta hasta el tiempo del fin. En cualquier caso, se entiende que las
profecias encuentran su cumplimiento en la historia.?

No obstante, un estudio de Rodriguez en la revista Ministry pone en
evidencia siete posturas distintas de teélogos adventistas sobre la interpretacion
de las siete trompetas del Apocalipsis. Al analizar esas distintas posturas, todas se
mueven dentro del método histérico profético, sin embargo, su interpretacion
difiere por el enfoque que cada quién da a los sucesos que acompafian las
trompetas.* Si existe un comun acuerdo entre sus partidarios al afirmar que la
interpretacion historicista es el método que mejor interpreta Apocalipsis, pero el

enfoque que se atribuye a algunos sucesos del libro puede conducir a errores.

bid., 18.

2Uriah Smith, Las profecias de Daniel y el Apocalipsis (Mountain View, CA: Publicaciones
Interamericanas, 1949). Es el ejemplo que quiza siga siendo méas conocido del enfoque
recapitulatorio. Otros autores adventistas, entre los que se cuentan S. N. Haskell y R. A. Anderson,
han usado el mismo enfoque. El comentario méas reciente y detallado que lo presenta es la
excelente publicacion de C. Mervyn Maxwell, Dios revela el futuro (Miami: APIA, 1993).

3Strand, Simposio sobre Apocalipsis-I, 5.
4Angel Manuel Rodriguez, “Issues in the interpretations of the seven trumpet of Revelation”,

Ministry (enero de 2012): 6-10; consultado el 15 de noviembre de 2017, disponible en
https://www.ministrymagazine.org/archive/2012/01/the-seven-trumpets-of-revelation
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En cuanto al método futurista, sostiene que Apocalipsis, especialmente los
capitulos 4 a 22, es una profecia de los eventos futuros que ocurriran justo antes y
después de la segunda venida de Cristo. Ese método de interpretar ha sido
catalogado por sus partidarios como el mejor para el libro de Apocalipsis, ya que lo
hace literalmente, de la misma manera que se interpreta el resto de la Biblia.!

En la opinién de Lean, “el punto fuerte de este enfoque es su énfasis sobre
la actividad progresiva de Dios en la historia del mundo”.? Pero parece mas
objetivo atribuir esta “fortaleza” al método historicista, que entiende que las
profecias encuentran su cumplimiento en la época histérica que media entre los
dias de Juan hasta el establecimiento del reino eterno.

Finalmente, el método idealista o espiritual niega la propuesta de los
métodos anteriores y sostiene que “el Apocalipsis no predice eventos futuros, sino
gue presenta un cuadro de la lucha continua entre el bien y el mal en la iglesia y la
historia del mundo”. El énfasis esta en la obra de Dios en la historia, mas que en
eventos finales.?

Después de haber presentado los distintos métodos que explican la forma
en que los cristianos de hoy entienden el Apocalipsis, se piensa que cada uno de
los métodos es vulnerable a la critica, lo que explica distintas posturas. No
obstante, este trabajo opta mas por el enfoque historicista, que entiende que los

eventos narrados en el libro tienen su cumplimiento en la historia. El cumplimiento

1Paul N. Benware, Panorama del Nuevo Testamento (Grand Rapids, MI: Editorial Portavoz,
1990), 278.

2Thomas D. Lean, El Nuevo Testamento: Su trasfondo y su mensaje (El Paso, TX: Mundo
Hispano, 2000), 612-613.

3lbid., 613.
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de las profecias de Apocalipsis evidencia a un Dios soberano que tiene el control
de la historia.

En cuanto al término “dia del Sefior” de Apocalipsis 1:10, es diferente tanto
por su contexto religioso como teoldgico. El estudio exegético ha demostrado que
Juan se esta refiriendo a un dia de veinticuatro horas. Un resultado que anula
definitivamente la posibilidad de alguna conexion entre “kuriaké héméra” y
“hémeéra tou kuriou” o “hémeéra kuriou” de los profetas del Antiguo Testamento; ya
gue cada vez que en las Escrituras se refiere al “dia del juicio final y de la parusia”
se usa “héméra tou kuriou” o “hémeéra kuriou’.

Por otro lado, es dificil ver una conexién entre el “dia del Senor” y el “dia del
emperador”. En primer lugar, no se ha encontrado evidencia biblica indicando que
la frase “Kuriaké hémera” fue utilizada para un dia especial en honor del
emperador. En segundo lugar, como subraya Nichol, es improbable ver a Juan
referirse al dia del emperador en Apocalipsis 1:10 en un momento en que los
cristianos en Asia eran perseguidos por rehusar llamarlo Kurios y rechazar la
adoracion al emperador.t

Las conclusiones tentativas anteriores dejan solamente dos vias posibles:
¢ Es el dia del Sefior el domingo, o el sabado?

Pero defender que “kuriaké hémeéra” se refiere al domingo es especulativo,
ya que no existe ninguna evidencia biblica para sostener dicha postura. La Biblia

no menciona directamente la palabra domingo, sino “el primer dia de la semana”; y

INichol y Peverini, 736.
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esto solamente aparece ocho veces en todo el Nuevo Testamento (Mt. 28:1; Mc.
16:2, 9; Lc. 24:1; Jn. 20:1, 19; Hch. 20:7; 1 Co. 16:2).

La Biblia nunca se refiere al domingo como el “dia de la resurreccion” ni
menos como el “dia del Sefior”, sino simplemente “el primer dia de la semana”.
Tampoco lo hace para decir que la cena del Sefor se celebraba el dia domingo o
gue ésta sirviese para conmemorar la resurreccion de Cristo. Por el contrario,
“Pablo pretende transmitir lo que habia recibido del Sefior (1 Co 11:23), da a
entender repetidas veces que la celebracion de este rito no tenia hora ni dia fijo. El
propésito de la cena era anunciar ‘la muerte del Sefor’ hasta que él vuelva y no su
resurreccion (11: 26)”.1 Por lo tanto, decir que los cristianos del primer siglo
celebraron la cena del Sefior conmemorando el dia de la resurreccion realmente
es insostenible. EI cambio tuvo que haber sido posterior.

Ademas, el apoéstol Pablo, quien escribié paginas de consejos sobre
conflictos menores entre judios y gentiles, no expreso palabra alguna referente a
alguna controversia sobre el dia de culto. ¢Por qué? Por la sencilla razén de que
no fue hecho ningun cambio al séptimo dia histérico desde los tiempos del Antiguo
Testamento, ni desde la misma creacion.

Gibbons declara que desde Génesis hasta Apocalipsis no hay ni un solo
renglon que autorice la santificacion del domingo. “La Biblia pone en vigor la

observancia religiosa del sdbado”.?

1Samuel Bacchiocchi, “La observancia del sabado y del domingo en la iglesia primitiva”,
Ministerio Adventista (julio-agosto de 1997): 21.

2James Gibbons, The faith of our fathers (Baltimore: R & T Washbourne, 1917), 89.
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En efecto, fue el emperador romano Constantino | el Grande, en el afio 321,
quien decret6 que el domingo fuera considerado como el principal dia de la
semana en reemplazo del sabado, dia de reposo. Un acto que afirmé la iglesia
catélica como sefial de autoridad.! Por ello el arzobispo catélico Eusebio,
escribiendo en el afio 330 d.C., decreté: “Todas las cosas que eran permisibles
para hacerse en el dia del sabado las hemos transferido para el Dia del Sefior”.?

Angel Manuel Rodriguez, erudito de la iglesia adventista, hace notar que el
mismo Juan, en su evangelio, se refiere al domingo como el primer dia de la
semana (Jn. 20:1, 19). “Es interesante el hecho de que Juan utilizara la
denominacion tradicional ‘primer dia de la semana’ para el domingo en el
evangelio y luego lo use en el Apocalipsis, escrito aproximadamente en el mismo
tiempo, como ‘dia del Sefior’ para el domingo”.3 El sefiala una falta de congruencia
en la linea de los argumentos de aquellos que defienden el domingo como “dia del
Sefior”.

Por otro lado, la Biblia presenta el sabado como la propiedad del Sefior (Ex.
20:10; 31:13; Is. 58:13; Mc. 2:28), no del hombre. De todos los dias creados, el

sdbado es el Unico que Dios bendijo y santificd (Gn. 2:1-3). Jesus se identifica

1Elena G. White, El conflicto csmico: La dramatica lucha por el destino de la humanidad,
42 ed. (Toledo, Espafia: Editorial Safeliz, 2005), 501.

2Eusebio de Cesarea, Comentario a Salmos 91, tomo 23, citado por Nicolas Dobernack,
“¢, Cuando se cambio el sabado al domingo?”, Fuentes Adventistas; consultado el 8 de diciembre
de 2017, disponible en http://fuentesadventistas.blogspot.mx/2010/06/cuando-se-cambio-del-
sabado-al-domingo.html

3Angel Manuel Rodriguez, “The biblical sabbath: The adventist perspective”, Adventist

Biblical Research; consultado el 27 de noviembre de 2017, disponible en http://biblicalresearch.gc.
adventist.org/documents/sabbath-catholic2002.htm
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como el Sefor del sabado; y creo el sdbado por causa del hombre (Mc. 2:27-28).
Durante su ministerio terrenal Jesus no solo guardo el sabado, sino ensefié a sus
discipulos a observarlo como un mandato divino (Lc. 4:16; Jn. 14:15). Por
consecuencia, resulta improbable creer que el discipulo amado se estuviera
refiriendo a otro dia que no fuera el sdbado.

White sugiere que el sabado semanal es el dia mencionado en Apocalipsis
1:10. Ella comenta: “Fue en un sabado cuando la gloria del Sefior se manifesto6 al
desterrado apostol. Juan observaba el sabado tan reverentemente en Patmos

como cuando predicaba al pueblo de las aldeas y ciudades de Judea”.!

Resumen

Este capitulo respondié de manera altamente satisfactoria a la pregunta de
la investigacion. Primeramente, se demostro que la expresion “kuriaké héméra” de
Apocalipsis 1:10 es Unica en la Escritura, ademés de que se refiere a un dia
especifico de veinticuatro horas. No debe ser confundida con “héméra tou kuriou”
o “héméra kuriou”, que se refieren al “dia escatologico” de los profetas o la
“parusia” del Nuevo Testamento. También se observé que, de las cuatro posturas,
resulta mas convincente interpretar el sdbado como dia del Sefior, por su
trasfondo biblico-histérico. Por lo tanto, no es errado pensar que Juan se estaba
refiriendo al sabado. Al considerar las demas interpretaciones, a saber, el “dia del
Sefior’ como domingo o como dia del emperador, todas ellas carecen de

evidencias biblicas y arqueoldgicas.

1White, Los hechos de los apéstoles, 479-480.
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CAPITULO V

RESUMEN, CONCLUSION Y RECOMENDACIONES

Esta ultima seccion del trabajo incluye un breve resumen de los capitulos
anteriores, las conclusiones y recomendaciones del estudio, de manera concisa y

metodica.

Resumen

Existen cuatro posturas en torno al significado de la expresién “el dia del
Sefor” de Apocalipsis 1:10: (a) el “dia del Sefior” como dia escatoldgico, (b) el “dia
del Sefior” como domingo, (c) el “dia del Sefior” como sabado y (d) el “dia del
Sefior’ como dia del emperador.

El objetivo del presente trabajo es llegar a una interpretacion correcta del
término en cuestidn, haciendo uso del método histérico-gramatical. Se trata de un
estudio exegético y teoldgico. El método exegético aplica al pasaje las siguientes
preguntas: (1) ¢ Cual es el contexto candnico? (2) ¢, Cual es el texto original? (3)
¢, Qué dice el texto? (4) ¢ Qué significa el texto? (5) ¢ Cudl era el contexto
geografico e historico-social del pasaje? (6) ¢ COmo entendieron este pasaje sus
primeros lectores u oyentes? (7) ¢ Qué mensaje tiene este pasaje para la iglesia

de hoy?
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Los resultados de la exégesis indican que “el dia” al cual Juan se esta
refiriendo es un dia especifico de veinticuatro horas, no el dia escatologico de los
profetas. Por otra parte, las evidencias demuestran que el sabado es el Unico dia
considerado como propiedad del Sefior por la Biblia (Gn. 2:3; Ex. 20:8-11; Is.
58:13; Mc. 2:28). Tanto Jesus como los apostoles guardaron el sabado (Lc. 4:16),
mientras que biblicamente no se ha encontrado ninguna evidencia para considerar
al domingo como dia especial de adoracion.

Finalmente, dado el contexto de persecucion en el cual el apdstol Juan
escribié Apocalipsis, es dificil pensar que él hubiese llamado al emperador, en
este caso Domiciano, Sefior. De acuerdo a las pruebas anteriores y las relativas al
tiempo de Juan, se concluye que hay s6lo un dia al cual puede referirse, y ése es
el sabado, el séptimo dia.

Palabras claves: dia del Sefor, sdbado, adoracion.

Abstract

There are four positions on the meaning of the expression "the Lord's day"
of Revelation 1:10: 1) the "Lord's day" as an eschatological day, 2) the "Lord's day"
as Sunday, 3) the "day" of the Lord "as Saturday and 4) the" day of the Lord "as
the day of the emperor. The objective of this paper is to arrive at a correct
interpretation of the term in question, making use of the historical-grammatical
method. It is an exegetical and theological study. The exegetical method applies
the following questions to the passage: 1) What is the canonical context ?, 2) What
is the original text ?, 3) What does the text say? 4) What does the text mean? 5)

What was the geographical and historical-social context of the passage? 6) How

67



did this passage understand its first readers or listeners? 7) What message does
this passage have for the church today? The results of the exegesis indicate that
"the day" to which John is referring is a specific day of 24 hours, not the
eschatological day of the prophets. On the other hand, the evidence shows that the
Sabbath is the only day considered as the property of the Lord by the Bible (Gen 2:
3, Ex 20: 8-11, I1s 58:13, Mk 2:28), both Jesus and the Apostles kept the Sabbath
(Lk 4:16); while biblically no evidence has been found to consider Sunday as a
special day of worship. Finally, given the context of the persecution in which the
apostle John wrote the Apocalypse, it is difficult to think that the apostle had called
the Emperor, in this case, Domitian, Lord. According to previous and contemporary
evidence of John's time, it is concluded that there is only one day to which he can
refer, and that is the Sabbath, the seventh day.

Keywords : Day of the Lord, saturday, adoration.

Introduccién

A la hora de ser interpretada, la expresion “kuriaké héméra’ de Apocalipsis
1:10 divide a los estudiosos en cuanto a su significado. Se trata de un término
anico en toda la Escritura. Ademas, el apdstol Juan no proporciona a sus lectores
ninguna explicacion en cuanto a su uso. Dicha expresion ha causado discusiones
entre los eruditos, a tal punto que su dificultad lanza un desafio para un estudio
serio y prudente del texto, de tal modo que el lector del Apocalipsis se vea
beneficiado al entender el término “kuriaké héméra” en su contexto y el mensaje

teologico que abarca.
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Un gran grupo de tedlogos alegan que el “dia del Sefior” es el domingo,
entre ellos estan Homer Hailey, Bruce Barton, Grant Osborne, John MacArthur,
Ricardo Foulkes y otros mas. El argumento fundamental para optar por el domingo
como “dia del Sefor” procede de la resurreccion del Sefior en el primer dia de la
semana; un hecho, segun ellos, altamente significativo para el cristianismo y que
sera desde entonces el centro de la fe cristiana. Hechos 20:7 y 1 Corintios 16:2
son los argumentos biblicos que ellos utilizan para evidenciar el surgimiento de la
observancia del domingo como dia de culto en el lugar del sabado, ya que
reconocen el sdbado como una préactica judia antigua.t

Otro grupo de eruditos como John Walvoord, Ranko Stefanovic y John
Bowman perciben a Juan referirse al dia escatologico de los profetas. Todos ellos
apuntan mas hacia una interpretacion escatologica por el contexto en que se
desenvuelve el libro.?

Mientras Mervyn Maxwell, Merling Alomia, William Shea, Kenneth Cox,
respetados tedlogos adventistas, afirman que el sabado es el “dia del Sefior”, el
dia santo de Jehova.? El principal argumento de esta postura se basa en el hecho
de que el sabado sea el Gnico dia al que se refiere la Escritura como propiedad del
Sefior (Is. 58:13; Ex. 20:10; Mc. 2:28). Es esta la interpretacion con probablemente

mas fundamento biblico.

Véase: Hailey, 106-107; Barchuk, 33; Barton y Osborne, 10; Foulkes, 17; Arens, 18.
2Vease: Walvoord, 42; Stefanovic, 91; Bowman, 23.

3Vease: Maxwell, Apocalipsis: Sus revelaciones, 82; Alomia, 3; Shea, 144.
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Finalmente, Adolf Deissman discute la posibilidad de que el apostol Juan,
por el contexto histérico y social en el cual vivio, pudiera estar refiriéndose al “dia
del emperador” relacionado con el culto imperial de la antigua Roma.!

A la luz de los diferentes puntos de vista expuestos anteriormente, se
plantea el siguiente problema: ¢ Cual es el verdadero significado de la expresion
griega “tf] Kvplokt nuépa” en Apocalipsis 1:10?

Asimismo, la investigacion se justifica porque pretende aportar una
respuesta en cuanto a la verdadera identidad del “dia del Sefior”. Ese dia es
importante porque esta estrechamente conectado con el tema de la adoracion,
gue es constante en el Apocalipsis. El principio de la adoracion en el contexto del
gran conflicto entre Cristo y Satanas se define sobre la base de la observacion del
verdadero o de un falso dia de adoracion. En este caso: ¢ sdbado, o domingo?

Se propone llevar a cabo un analisis sintactico de la frase “te kuriaké
héméra” dentro de su contexto cercano en relacién al texto, y lejano en relacién a
toda la Escritura. En segundo lugar, se consideraron algunas herramientas
biblicas pertinentes que favorecen su interpretacién, luego de una breve
evaluacion de las fuentes mas cercanas del tiempo de Juan, con el objetivo de
determinar una correcta interpretacion de la expresion “kuriaké héméra” e
identificar cual de las posturas discutidas presenta mejores argumentos biblicos

para su interpretacion.

lvéase: Deissman, 357-361.
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Metodologia

Para poder alcanzar el objetivo propuesto al realizar esta investigacion, se
ha adoptado el método exegético de Vyhmeister, que consiste en formular y
responder a las siguientes preguntas con el fin de estar razonablemente seguros
de llegar a una interpretacion correcta de la frase “te kuriaké héméra”. (1) ¢ Cuél es
el contexto canodnico? (2) ¢ Cual es el contexto original? (3) ¢ Qué dice el texto? (4)
¢, Qué significa el texto? (5) ¢ Cudl era el contexto geografico e historico-social del
pasaje? (6) ¢ COmo entendieron este pasaje sus primeros lectores u oyentes? (7)
¢ Qué mensaje tiene este pasaje para la iglesia de hoy??!

Dentro de este proceso, se aplica al texto de Apocalipsis 1:10 un estudio
linglistico que agrupa un analisis sintactico y morfolégico de las palabras y verbos
gue componen el pasaje estudiado, con el fin de elucidar su sentido. También el
método exegético exige la comparacion del pasaje o término estudiado, en este
caso “te kuriaké héméra”, con los demas usos que aparecen tanto en el Antiguo
Testamento: “Yém Jahweh” (el dia de Jehova), como en el Nuevo Testamento:
“héméra tou kouriou” (dia del Sefior); a fin de establecer si existe o no alguna
relacion entre el “dia del Sefior” y el “dia de Jehova” de los profetas.

El término “kuriaké héméra”
en Apocalipsis 1:10
Se presentan a continuacion los resultados del estudio exegético y teoldgico

aplicado a la oracion “te kuriaké héméra’.

Vhymeister, 23-38.
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Andlisis linglisticos

Los resultados del estudio exegético del pasaje Apocalipsis 1:10 aclararon
el contexto y el significado de la expresion “te kuriaké hémera’.

Gracias al andlisis linguistico se encontrd que el término “dia del Sefior” (te
kuriaké héméra) de Apocalipsis 1:10 es distinto del uso “héméra kuriou” o también
“hémera tou kuriou”, que aparece tanto en la LXX, la traduccion griega del Antiguo
Testamento, como en el griego koiné del Nuevo testamento (JI. 1:15, Sof. 1:14;
Mal. 4:5; 1 Co. 5:2; 1 Ts. 5:2; 2 P. 3:10). Se observa que los Unicos dos verbos
gyevounyv (llegué a estar) y fjkovca (of) del pasaje aparecen en aoristo, indicando
una accion real y puntual, un acontecimiento que esta sucediendo en un tiempo
determinado en el pasado.!

En el siguiente analisis se observa el desglosamiento de la frase griega:

“€yevounv &v mvebatt v 1] kuplokt nuépa” de Apocalipsis 1:10.

gyevounv  &v mvevuatt  €v ™M Kuploki NuUéPQ

Verbo Prep. CC.M Prep.  Art. CC.T

~3

La palabra “kvplaxt)” desempefia la funcion de un adjetivo en la oracion y

se encuentra en el caso dativo, y es precedida por la preposicion “€v” que a
menudo se utiliza para enfatizar la idea de lugar (en Patmos, 1:9), o de modo (en
Espiritu, 1:10). Segun la sintaxis griega, si la palabra que se encuentra en el caso

dativo es precedida de una preposicion, en este caso “¢€v”, la oracidn se convierte

Vyhmeister y Schmied, 104.
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en un complemento circunstancial; aplicado a este caso, la oracién “Kvplokt

NUéPQ” se convierte en un complemento circunstancial de tiempo,* como se puede

observar en el analisis anterior. Reuniendo todos esos elementos mencionados se
puede sugerir que el apodstol Juan se esta refiriendo a un dia especifico, un dia de
veinticuatro horas.

Por otro lado, “év mvebpatt” (en Espiritu) es otra expresion que también

aparece en Apocalipsis 1:10, pero a diferencia de “kvplaki) MUEPQ” se menciona

cuatro veces en el libro (4:2; 17:3; 21:10). El contexto de estas ultimas tres ayuda
a definir el contexto de 1:10, pues demuestra que cada vez que el apostol Juan
hace uso del término en cuestién indica un momento en que €l entra en vision.
Hailey relaciona 1:10 de Apocalipsis con Ezequiel 3:12, 14; 8:3; 11:24; 37:1; 43:5,
donde el Espiritu le mostr6 al profeta cosas maravillosas de Dios.? A la luz de esos
textos, se sugiere que Apocalipsis 1:10 es el inicio de la primera vision del libro.
El “dia del Sefior” en el Antiguo y el
Nuevo Testamento

Algunos eruditos hacen equivaler el término “dia del Sefor” de Apocalipsis

1:10 con la frase “dia de Jehova” de los profetas del Antiguo Testamento. Pero ni

la lingUistica ni el contexto favorecen una conexién entre las dos expresiones.

1lbid., 33. Este andlisis se llevo a cabo gracias a los apuntes de clase Griego I-1l y al
Software Biblico Logos, Montemorelos, Universidad de Montemorelos, 2014.

°Hailey, 106.
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Para indicar el “dia de Jehova”, la LXX siempre utiliza la expresion “fuépq,
10D Kvpiov” (hémera tou kuriou) o también “Nuépa kKvpiov” (hémera kuriou) (Is.
13:9; JI. 1:15; Mal. 4:5). De igual manera para referirse a la “rapovcia” (la
segunda venida de Cristo), el Nuevo Testamento utiliza la misma construccion
gramatical “nuépa kvpiov” (1 Ts. 5:2; 2 P. 3:10) o también “nuépa Tod Kvpiov” (2
Co. 1:14; 2 Ts. 2:2). Mientras que Juan utiliza “kuriaké héméra” (Ap. 1:10).

Hernandez relaciona el “dia del Sefior” de 2 Corintios 1:14 con el “dia del
Sefior” de 2 Tesalonicenses 2:2 y de 2 Pedro 3:10. Todos estos pasajes apuntan
hacia el acontecimiento final de la historia: la segunda venida de Cristo Jesus.
Segun este autor la frase “dia de Jehova” del Antiguo Testamento se refiere a la
intervencién de Dios en la historia, ejerciendo su justicia y trayendo salvacion para
el justo y castigo para el injusto (JI. 2:31; Am. 5:18; Mal.4:5).1

Para Kistemaker, tanto el pasaje de 2 Pedro 3:10 como 1 Tesalonicenses
5:2 presentan similitudes por el uso de la metafora “el ladron en la noche”. Ambos
pasajes se expresan en un contexto escatoldgico: de igual manera que el ladron
en la noche, la llegada del “dia del Sefior” se distinguira por su caracter repentino
e inesperado. Pablo y Pedro estan describiendo acontecimientos que tomaran
lugar cuando regrese el Sefior.?

Nichol hace notar que, con frecuencia, Pablo utiliza el término “nuépa

Kupiov” o “Nuépa Tod Kupiov” o su equivalente, abreviandolo a veces como “dia”

1Hernandez, 2 Co. 1:14.

2Kistemaker, 384.
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o “aquel dia” (1 Ts. 5:2, 4; Ro. 2:16; 1 Co. 1:8; 5:5; 2 Co. 1:14; 2 Ts. 1:10; 2:2).
Para Nichol, el contexto de la frase “dia del Sefior’ en estos pasajes se refiere a la

segunda venida de Cristo a la tierra.!

Estructura de Apocalipsis
La siguiente estructura del libro de Apocalipsis es presentada por los
tedlogos Kenneth Strand, Richard M. Davidson y Jon Paulien, quienes defienden
una estructura séptupla del Apocalipsis, con el prélogo y epilogo basado en el
Santuario.? Todos ellos proponen una estructura basada sobre la tipologia del
sistema Santuario.

Prélogo (1:1-8)
1. Escena introductoria del santuario (1:9-20)
Los mensajes a las siete iglesias (2-3)
2. Escena introductoria del santuario (2-3)
La apertura de los siete sellos (6-8:1)
3. Escena introductoria del santuario (8:2-5)
El tocar de las siete trompetas (8:6-11:18)
4. Escena introductoria del santuario (11:19)
La ira de las naciones (12-15:4)
5. Escenas introduccion del santuario (15:5-8)
Las siete ultimas plagas (capitulo 16-18)
6. Escena introductoria del santuario (19:1-10)
Consumacion escatoldgica (19:11-21:1)
7. Escena introductoria del santuario (21:2-8)
La Nueva Jerusalén (21:9-22:5)
Epilogo (22:6-21).

INichol y Peverini, 259.

2Strand, The eight basic visions in the book of Revelation, 107-121; Davidson, 112-115;
Paulien, 187-188.
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Estructura quiastica
La siguiente estructura quiastica del libro se basa en la propuesta de
Strand, quien divide Apocalipsis en dos partes: la histérica y la escatoldgica.t

A. Prdlogo (1:1-11)
B. Promesas del vencedor (1:12-3:22)
C. La obra de Dios para la salvaciéon de la humanidad (4:1-8:1)
D. la ira de Dios mezclada con misericordia (8:2-9:21)
E. Se comisiona a Juan a profetizar (10-11:18)
F. La gran controversia entre Cristo y Satanas
(11:19-13:18)
E’. La iglesia proclama el evangelio del fin de tiempo
(14:1-20)
D’. La ira final de Dios sin mezcla de misericordia (15-18:24)
C’. Se completa la obra de Dios para la salvacién de la humanidad
(19-21:4)
B’. Cumplimiento de las promesas del vencedor (21:5-22:5)
A’. Epilogo (22:6-21)

En esta estructura quiastica se pueden observar dos partes simétricas. La
primera parte se concentra en la historia total de la era cristiana, mientras que la
segunda se concentra exclusivamente en el tiempo escatoldgico, o tiempo final. Y
el segmento en el centro apunta al tema teoldgico del libro: la gran controversia
entre Cristo y Satanas.

En cuanto a la clasificacion literaria de Apocalipsis, aunque los eruditos no
se han puesto de acuerdo, la mayoria incluyen el libro en el género llamado
literatura apocaliptica; este es el caso de David Aune, Frederick Mazzaferri y

Bruce Malina.?

1Strand, Interpreting the book of Revelation, 43-59.

2Toribio, 73, citando a Aune; Mazzaferri, 256; Malina y Pilch, 354.
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Discusion
Aqui se discuten los argumentos de las diferentes cuatro posturas, con el fin

de llegar a una conclusién teolégica del problema.

“kuplakfj nuépa” como dia escatologico
¢Es el dia de los profetas (Joel 2:11, 31; Sofonias1:14; Malaquias 4:5;
Hechos 2:20) el mismo dia de Apocalipsis 1:10, como algunos defienden?
Objeciones a esta posicion:

1. Cuando la frase el “dia del Sefor” es utilizada en la Biblia, el texto griego
(la LXX y el Nuevo Testamento) siempre se escribe “fjuépa kvpiov” 0 “HUEPY TOD
Kvpiov” (1 Co. 5:5; 2 Co. 1:14; 1 Ts. 5:2; 2 P. 3:10).

2. El andlisis linguistico del pasaje de Apocalipsis 1:10 demuestra que al
utilizarse la frase “tf] kvploki) MUEPQ” Juan narraba un acontecimiento que estaba

sucediendo en un momento determinado, es decir en un dia especifico de
veinticuatro horas. Ademas, el aoristo describe una accion puntual en el pasado.
3. El contexto del versiculo anterior (1:9) muestra que Juan estaba en la isla
de Patmos en este tiempo. Este mas bien sugiere un dia especial en el cual entré
en vision. Juan fue deportado a Patmos durante el reinado de Domiciano (95-96
d.C.) y liberado en el reino de Nerva (96-98 d.C.). Como menciona Strand “la
primera visién, y varias de las otras, tienen, al menos en su seccion inicial, que ver

con la época de Juan”.

1Strand, “La doctrina del sabado”, 5:138.
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Conclusiones:

1. Lafrase en el “dia del Sefor” es unica de Apocalipsis.

2. Las otras frases de la Biblia no son exactamente iguales a 1:10.

3. Los contextos de estas otras apariciones gramaticales son diversos y
todos ellos se explican en su significado.

4. Juan introduce el término, pero no lo define.
La interpretacién de “kvplaxt uépa” (1:10) como el dia escatolégico no

puede ser aceptada, puesto que no tiene ninguna relacion.

“kupiakii nuépa” con relacion al domingo
La mayoria de los eruditos consideran que el pasaje de Apocalipsis 1:10

favorece el término “kvptoki) MuéPQ” como domingo. Los padres de la iglesia

utilizaron el término para hablar del dia domingo como “dia del Sefior”.! Ademas,
varias versiones biblicas modernas traducen el término “dia del Sefior” como
domingo.?

No obstante, ¢ esta interpretacion tiene fundamento biblico? No hay
evidencias teoldgicas ni histéricas, menos arqueologicas, de que haya habido
culto de adoracién en el dia domingo. La Biblia no menciona directamente la
palabra “domingo” sino que se refiere “al primer dia de la semana”. Hay solamente
ocho pasajes que hablan del primer dia de la semana (Mt. 28:1; Mc. 16:2, 9; Lc.

24:1; Jn. 20:1, 19; Hch. 20:7; 1 Co. 16:2). En estos pasajes no se refiere al

1Barchuk, 33.

2Sociedades Biblicas Unidas, Traduccion en lenguaje actual; Biblia Traduccion en lenguaje
actual, Ap. 1:10; Santa Biblia: La Biblia textual, 22 ed., Ap. 1:10.
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domingo como “dia del Sefor”, ni tampoco un dia en el cual los cristianos
celebraban la resurreccion de Cristo.

Aun cuando los partidarios del domingo utilicen los pasajes de Hechos 20:7
y 1 Corintios 16:2 para sostener que los apdstoles se reunian en ese dia, tampoco
hay evidencias contundentes para asegurarlo. Bacchiocchi afirma que el
“proposito de la ‘cena del Sefior’ era anunciar su muerte hasta que él vuelva y no
su resurreccion (1 Co 11:26)”.t Por lo tanto, decir que los cristianos celebraron la
cena del Sefior conmemorando el dia de la resurreccion realmente es insostenible.

Ladd argumenta que el surgimiento de la observancia del domingo en lugar
del sabado judio fue un proceso histérico gradual, y en Hechos 20:7 se ilustra el
comienzo de este proceso.? Pero el apdstol Pablo, quien escribié paginas de
consejos sobre conflictos menores entre judios y gentiles, no expresé palabra
alguna referente a alguna controversia sobre el dia del culto, por el hecho de que
no hubo discusién entre los primeros cristianos con respecto al sdbado desde los
tiempos del Antiguo Testamento, ni desde la misma creacion.

Gibbons declara que desde Génesis hasta Apocalipsis no hay ni un solo
renglon que autorice la santificacién del domingo. La Biblia pone en vigor la
observancia religiosa del sabado.?

En efecto, fue Constantino, en el afio 321 d.C., quien decret6 que el

domingo fuera considerado como el principal dia de la semana en reemplazo del

1Bacchiocchi, “La observancia del sabado y del domingo en la iglesia primitiva”, 21.

2| add, 31.

3Gibbons, 89.
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sabado, dia de reposo, un acto que afirmo la iglesia catdlica como signo de
autoridad.® El arzobispo catélico Eusebio, escribiendo en el afio 330 d.C., declaré:
“Todas las cosas que eran permisibles para hacerse en el dia del sabado las
hemos transferido para el Dia del Sefior”.?

A la luz de los argumentos anteriores, se concluye que no existe evidencia
biblica de que Jesus haya cambiado el dia de reposo del sdbado al domingo. Ni
siquiera los primeros cristianos tuvieron problemas con eso, ya que el sdbado fue

el dia de reposo hasta casi el afio 350 d.C. Por consiguiente, la interpretacion de

“Kuplakt] MUEPQ” (1:10) como domingo no puede ser aceptada.

“kupiaki nuépa” como dia del emperador

Algunos piensan que el término “kvplaxt Nuépq” de Apocalipsis 1:10 hace
referencia a un dia del emperador, en este caso Domiciano. Dicha postura
presenta los siguientes argumentos:3

1. De acuerdo a los descubrimientos arqueoldgicos “Kuriakos” fue una
palabra comudn en el lenguaje oficial romano para las cosas relacionadas con el
emperador romano.

2. Una de las inscripciones encontradas procedente de una época tan
antigua, fechada en el afio 68 d.C., denota que la palabra “kuriakos” fue conocida

por Juan, el escritor de Apocalipsis.

1White, El conflicto césmico: La draméatica lucha por el destino de la humanidad, 501.
2Eusebio de Cesarea, Comentario a Salmos 91, tomo 23, citado por Dobernack.

3Deissmann, 357-361.
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3. En esta misma inscripcién aparece una referencia personal para un dia
dedicado a la emperatriz Julia, o Livia como es mejor conocida la esposa de
Augusto.

4. En Egipto y Asia Menor aparece con frecuencia el término Sebastos, el
equivalente griego de Augusto, como nombre de un dia.

Objeciones:*!

1. Todavia no se han encontrado evidencias que indiquen a “kuriaké” como
siendo un dia imperial.

2. Los judios del siglo | y los cristianos del siglo Il d.C. rechazaron dar el
titulo “kurios” al emperador.

3. Por lo tanto, llega a ser extremadamente dificil pensar que Juan se
hubiera referido a un dia imperial como el “dia del Sefor”, especialmente en un

tiempo cuando él y sus hermanos cristianos eran terriblemente perseguidos por

negarse a adorar al emperador.

“kupiakii Nuépa” como dia sabado
De las cuatro posturas con respecto a la verdadera identidad del “dia del
Sefior” en Apocalipsis 1:10, el sdbado parece ser la mas probable. Es el Unico dia
que la Biblia, tanto el Antiguo Testamento como el Nuevo Testamento, reconoce

como propiedad del Sefior (Gn. 2:3; Ex. 20:11; Is. 58:13; Mc. 2:38).2

INichol y Peverini, 753.

2Tucker, 28.
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Ademas, el concepto de adoracion en el Apocalipsis favorece la
interpretacion del sabado como dia del Sefior. En forma oculta el sabado es
destacado en el mensaje de los tres angeles. La oracion “adorad a aquel que hizo
el cielo y la tierra, el mar...” (Ap. 14:7) constituye una alusion inequivoca al
mandamiento de santificar el sdbado con referencia a la creacion (Ex. 20:8-11).
Por otro lado, el mensaje del sdbado es objeto de persecucion y desprecio por
parte de las dos bestias y el dragon en algunas visiones de Juan (Ap. 12:17; 13).

Otro argumento a favor del sdbado descansa sobre el hecho de que el autor
de Apocalipsis sea un judio nutrido por las Escrituras hebreas y sumido en la
tradicién de sus ancestros, ya que los judios eran caracterizados por guardar el
sabado.?

Finalmente, Jesus ademas de identificarse como el Sefior del sabado (Mc.
2:28), lo guardd y mostro a sus discipulos el ejemplo que debian seguir (Lc. 4:16;
Jn. 13:15). El mismo Juan, el discipulo amado, registré las palabras de su
Maestro: “Si me amais, guardad mis mandamientos” (Jn. 14:15). Por lo tanto, es
dificil creer que el discipulo amado estuviera refiriéndose a otro dia que no fuera el
sabado.

White afirma: “Fue un sdbado cuando la gloria del Sefior se manifesto al
desterrado apostol. Juan observaba el sdbado tan reverentemente en Patmos

como cuando predicaba al pueblo de las aldeas y ciudades de Judea”.?

1Segun el comentario de la Biblia de estudio de Andrews (Buenos Aires: Asociacion Casa
Editora Sudamericana, 2014), Ap. 14:7.

2Doukhan, 20.

SWhite, Los hechos de los apostoles, 479-480.
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A la luz de la Biblia, es mas convincente pensar en el sabado como el dia
del Sefior. El tema del sdbado es una ensefianza que corre como un hilo de oro a

través de toda la Biblia.

Conclusién

El propoésito de esta investigacion fue llegar una interpretacion correcta de
la expresidn griega “te kuriaké héméra” de Apocalipsis 1:10, aplicando al pasaje
un estudio exegético y teoldgico. Este estudio concluyé demostrando que es mas
convincente pensar que el apdstol Juan estaba refiriéndose al dia sdbado como
“dia del Sefior”. Uno de los datos mas sobresalientes tiene que ver con el hecho
de que ese dia al cual Juan se estaba refiriendo es un dia especifico de
veinticuatro horas, a saber, el sabado y no al dia escatolégico.

Por otra parte, las razones por las cuales se considera el sabado como el
“dia del Sefor” en lugar del domingo, son: primero, Cristo y sus apostoles fueron
observadores de la ley, incluso del sdbado; segundo, la Biblia no evidencia
ninguna tension o discusion entre los cristianos sobre la observancia del sdbado
porque era una doctrina sobre la cual todos estaban de acuerdo. Observarlo y
guardarlo implicaba lealtad a su Creador.

Asi mismo, biblicamente no se ha encontrado ninguna evidencia para
considerar al domingo como dia especial de adoracion, y mucho menos que haya
reemplazado al sdbado en los tiempos de Juan. Mas bien las evidencias biblicas
apoyan el sabado como propiedad del Sefior, “mi dia santo” (Is. 53:13), “el hijo del

hombre es Sefior aun del sabado” (Mc. 2:28).
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De igual manera se considera que es muy poco probable que Juan se
estuviera refiriendo al dia del emperador y mucho menos llamarlo “Sefior”, cuando
él y sus hermanos cristianos eran terriblemente perseguidos por negarse a adorar
al emperador (Ap. 1:9).

Partiendo del principio de que la Biblia se interpreta a si misma, se concluye
que la palabra de Dios es explicita al decir que el sabado es el “dia del Sefior”,

tanto en Apocalipsis 1:10 como en toda la Biblia.

Recomendaciones
Al terminar de manera satisfactoria la presente investigacion, se
recomienda para las investigaciones futuras estudiar la posicion segun la cual el
término “te kuriaké héméra” podria entenderse como “domingo de pascua” de
acuerdo a algunos estudiosos. Se trata de una postura que no ha sido
considerada en este trabajo, por la razén de que la frase “domingo de pascua” se
uso posteriormente al siglo |, para designar a la fiesta anual que recordaba la

resurreccion de Jesus.
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